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Introduction

Notre adhésion aux préoccupations épistémologiques du GRENAL
(Groupe de Recherches et d’Etudes sur les Noir-e-s dAmérique La-
tine) coordonné par Victorien Lavou justifie en partie l'intérét que
nous portons aux problématiques des Noir-e-s dAmérique Latine. Il
est vrai que notre inclination est également motivée par cette histoire
que nous partageons ainsi que par les similitudes culturelles et
cultuelles d’'une part, et d’autre part, les conséquences induites par la
tristement célebre histoire de l'esclavage des Noir-e-s, qui, régit en-
core les pratiques politiques, sociales et culturelles actuelles. En effet,
notre étude est un condensé des débats et des réflexions théoriques
qui ont cours dans le champ des études caribéennes et latino-
americaines. Elle sera de ce fait abordée du point de vue des critiques
culturelles et a partir des activismes politiques et culturels /cultuels.

Apres avoir passé en revue une grande partie de la littérature portant
sur l'analyse de la problématique des noirs en Amérique latine, nous
nous sommes poses la question suivante : Pourquoi l'intégration des
sujets afro-descendants pose encore probleme en ce début de
XXI€¢ siecle dans les sociétés latino-américaines ? Seraient-ils vrai-
ment marqués du sceau du « Malheur généalogique » (Lavou, 2003a) ?
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Tout au long de ce travail, nous tenterons de répondre dans la me-
sure du possible a ces interrogations.

3 Nous considérons les débuts des années 1990 comme étant un mo-
ment clé dans l'histoire des mouvements culturels et politiques des
Noir-e-s dAmérique Latine en ce sens qu'elles sont marquées par une
prise de parole publique des leaders, activistes et intellectuels. Cette
prise de parole est fort remarquable dans des pays tels que Cuba, le
Brésil, la Colombie, qui constituent un véritable modele d'expérimen-
tation en matiere de luttes politiques par rapport aux autres pays du
sous-continent ou il y a une « Présence-histoire » noire
(Lavou, 2003Db).

4 Les sujets afro-descendants ne veulent plus étre de simples objets de
discours, mais des acteurs qui revendiquent le statut de sujets pleins.
IIs veulent eux-mémes dire leur propre expérience, leur parcours en
terres américaines. Fort heureusement, les Noirs étasuniens avaient
déja ouvert la voie quelques décennies plut tot. Pour ce qui est du
Pérou, les Noirs ne sont pas restés en marge malgré la place prépon-
dérante quoccupaient les mouvements indigénistes dans I'échiquier
politique national.

5 Notre réflexion reposera essentiellement sur trois grands axes. Tout
d’abord, nous nous pencherons sur I'émergence des mouvements
culturels ou politiques Afro-péruviens ; ensuite, nous verrons com-
ment les pratiques artistiques, culturelles et cultuelles sont posées
comme discours/positionnements politiques ; enfin, nous nous appe-
santirons sur les avancées en matiere de politiques mises en place
pour une meilleure intégration de la « diaspora » noire péruvienne.

I. Emergence des mouvements
culturels/ politiques afro-péru-
viens

6 Comment passe-t-on du statut de « bien-meuble », « cheptel hu-
main », « béte de somme » a celui de citoyen de plein droit dans une
jeune nation imprégnée par des discours racistes ? Cest dans cet
ordre d’'idée qu’il faut considérer 'assertion de Victorien Lavou : « On
se doit de bien mesurer que le passage d'un statut officiel (mais aussi
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imaginaire) “dinstrument utile” ou de “machine animée” a celui de
sujet de discours n'est pas une mince affaire » (Lavou, 2003c, p. 17). 1l
n'est pas superflu de rappeler, avec force, que les Noirs ont participé
activement aux différentes guerres d'indépendance ou de libération
des colonies américaines, en contrepartie de la promesse de leur af-
franchissement. Malheureusement, leur affranchissement, apres les
indépendances, ne leur permit pas une reéelle intégration dans la nou-
velle nation péruvienne. Les représentations négatives dans les ima-
ginaires, construites tout au long de T'histoire coloniale et esclava-
giste, affectent les perceptions qui demeurent et constituent encore
une véritable entrave a l'intégration sociale des Noir-e-s. Loptimisme
lié aux promesses des peres fondateurs avant la libération du pays est
inversement proportionnel a la frustration quéprouvent alors les
Noirs. Dans les pays latino-américains ou les populations d’ascen-
dance africaine présentaient un fort poids démographique, la partici-
pation des Noirs dans 'armée de libération a permis le développe-
ment des premiers types d'organisations socio-politiques ; cela a
aussi forgé leur expérience politique. Cette mobilisation concerne les
expériences pionnieres des pays tels que Cuba, le Bresil et la Colom-
bie qui ont fait école dans le sous-continent.

7 La participation des leaders noirs dans certains partis, politiques
conservateurs et libéraux, de 'époque avait pour but d’'appuyer les re-
vendications de leurs communautés. Leurs demandes portaient es-
sentiellement sur I'égalité de droits et une intégration sociale veri-
table. En raison de linefficacité de cette stratégie de l'entrisme, ils
déciderent finalement de créer leurs propres partis politiques. Ce fut
le cas du « Parti Indépendant de Couleur » a Cuba et du « Front Noir
bresilien » (Agudelo, 2009a, p. 126 -127). Pour le « Front Noir », la fin
des préjugés ainsi que lintégration des populations noires seraient
réalisées grace a I'élévation morale, au travail, et a I'éducation. Leur
objectif principal était articulé autour d'un slogan : « rassembler, édu-
quer, orienter » (Agier, De Carvalho, 1994, p. 109). Ces deux partis ont
pris une envergure importante d'un point de vue local ; ils consti-
tuaient aux yeux des partis politiques de l'¢lite blanco-criolla, une
menace ; ils furent ainsi frappés d'interdiction et d’illégalité. Nos re-
cherches au Pérou ont révélé que les sujets Afro-péruviens ont tenté
cette méme approche dans les partis de gauche en vue de la satisfac-
tion de leurs demandes. Tout comme pour les pionniers cubains et
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breésiliens, leur démarche sest avérée infructueuse (Rossemond,
2012a, p. 29). Comme on peut le constater, les mouvements conduits
par des leaders noirs au Pérou n'ont pas connu la méme dynamique
qu'a Cuba ou au Brésil. En tous les cas, elles n'ont pas débouché sur la
création d'un ou de plusieurs partis politiques.

8 Pendant longtemps au Pérou, les Noirs manifestaient une forme la-
tente de passivité ; il a fallu attendre des contextes socio-politiques
et économiques propices pour qu'une prise de parole publique soit
possible. Gayatri Spivak (2008) en vient a formuler I'interrogation sui-
vante : les subalternes peuvent-elles parler pour interroger le droit a la
parole de tous ceux qui furent longtemps considérés comme des
étres inférieurs dépourvus de toute faculté cognitive. Le « sceau de la
subalternité » (N'gom, 2009, p. 274), qui frappe le sujet Afro-
descendant du Pérou, a pour conséquence directe son étiquetage et
sa marginalisation dans une communauté ethnique marquée par une
supposée incapacité atavique a produire un discours historique et
culturel cohérent. Depuis quelques années, nous constatons qu’l y a
des déplacements sémantiques dans les pratiques discursives des
leaders noirs. Par exemple, ils ne disent plus « esclavo », « amo »,
mais plutot « esclavizado », « esclavizador/esclavista » (Rossemond,
20104, p. 318). Cette resémantisation est étroitement liée a la prise de
parole publique des Noirs, organisés en mouvements culturels/poli-
tiques, dans les sociétés latino-américaines en géneéral. Cette prise de
parole a pour but d'obliger les tenants des discours officiels ainsi que
les pratiques scripturales académiques a repenser ce quétre « Noir »
veut dire (Lavou, 2004a, p. 73) en Ameérique latine. Certes, une prise
de parole publique est nécessaire, mais il ne faut pas s'y méprendre.
D'ou ce questionnement pertinent de Lavou :

Mais que dit exactement le Noir ? Que prétend-il dire vraiment ?
Tout d’abord, le droit, et non le monopole, de formuler lui-méme un
discours propre au sujet de son parcours et de son enracinement en
terres américaines. Ce discours, avec quelques décennies, avait été
formulé par les Noirs usameéricains. Le prix payé fut incommensu-
rable : vexations et humiliations de toutes sortes, y compris dans le
monde de la production culturelle et artistique, assassinats, répres-
sion violente, bannissement, renforcement du mythe de la supréma-
tie blanche. (Lavou, 2003b, p. 130).
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Malgré I'hétérogénéité du pays, on remarque quau cours des débats
sur l'identité nationale, la société péruvienne est invariablement pré-
sentée comme le résultat d'un métissage espagnol et indien, invisibili-
sant de ce fait la présence des Noirs dans T'histoire du Pérou. De la
méme maniere, les sujets Afro-péruviens sont absentifiés du « récit
pédagogique national » (Bhabha, 2006) et des cénacles universitaires,
ou les chercheurs locaux montrent peu d'intérét a étudier I'expé-
rience de « la diaspora » noire. Cette amnésie historique, qui est or-
chestrée par I'élite blanco-criolla, insupporte les leaders Noir-e-s.

M’baré N'gom rapporte que pour José Campos Davila, c'est a partir
des années 1980, qu'on observe une timide apparition des premiers
travaux académiques relatifs a l'expérience des Noirs au Pérou
(N'gom, 2008, p. 27) ; ceux-ci coincident avec un réveil d'une
conscience revendicative noire, influencée par le mouvement de la
Négritude. A la suite des commentaires de José Campos Davila, intel-
lectuel et figure de proue des mouvements noirs au Pérou (début des
années 1980), il nous semble important de faire une breve géneéalogie
des mouvements de revendication noire dans ce pays. Nous assistons
a cet effet, a la naissance des premieres organisations afro-
péruviennes : Instituto de Investigaciones Afroperuano (INAPE),
Asociacion Todas las sangres, Pastoral Afroperuana. Il faudra encore
attendre le début des années 1990 pour voir la formation progressive
d’autres organisations d'importance significatives telles que Movi-
miento Negro Francisco Congo (MNFC), Asociacion Pro Derechos
Humanos del Negro (ASONEDH), Cimarrones, Centro de Desarrollo
Etnico (CEDET), etc. (Rossemond, 2012b, p. 134).

Il importe de rappeler que les années 1990 ont constitué une période
charniere dans l'histoire des mouvements noirs. On se souvient des
différentes luttes menées tant sur le plan national qu'international
pour une meilleure représentativité de la « différence noire » (afri-
caine ou de ses diasporas) dans les historiographies officielles, dans
les médias, la représentation politique, etc. Sans prétendre a l'ex-
haustivité, nous pouvons énumérer ici quelques faits marquants : la
libération de Nelson Mandela, 'adoption de la Loi Taubira (en France)
qui reconnait l'esclavage des Noirs comme un crime contre 'humani-
té, la Conférence Mondiale contre le Racisme de Durban (en Afrique
du Sud), 'élection de Barack Obama a la présidence des Etats-Unis,
les modifications de la Constitution en Colombie, au Pérou, au Brésil,
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etc. On note aussi la création des réseaux transnationaux de mouve-
ments Afro-descendants, notamment le Premier Forum International
des populations afro-descendantes au Honduras, la création du Mo-
vimiento Negro Francisco Congo au Pérou, la nomination (finalement
éphémere) en 2011 de Susana Baca au poste de Ministre de la Culture
dans ce méme pays (Rossemond, 2012c, p. 12), 'Année internationale
des personnes de descendance africaine décrétée par 'ONU en 2011,
I'émergence des mouvements culturels et politiques des sujets afro-
descendants en Amérique/Caraibes, la promotion officielle des poli-
tiques multiculturelles dans quelques pays, dans le domaine universi-
taire ; la création des chaires réservées a 'études de I'expérience afri-
caine en Amérique (Montes, 2009, p. 209).

Il convient d’ajouter que dans un contexte politique strictement na-
tional /local, la décennie qui marque la fin du siecle dernier est carac-
térisée aussi par l'élection de Alberto Fujimori a la présidence du
Pérou et par la fin du Sentier Lumineux, mouvement terroriste qui a
plongé le pays dans le chaos pendant un peu plus d'une décennie.
Lélection de Alberto Fujimori a la téte du pays a été percue par de
nombreux commentateurs et analystes politiques comme le triomphe
du multiculturalisme au Pérou. Qu'en est-il réellement de son appli-
cation sur le plan national ? Est-ce un effet de mode ou une super-
cherie ? Que pensent les leaders Afro-péruviens a ce propos ? Lors
d’'une interview, Oswaldo bilbao, directeur du CEDET, affirma ceci :

El concepto de Multiculturalidad excluye a los negros, toca sobre
todo a los indigenas, por tener lenguas, y no lo hacen desde una
perspectiva cultural, basta con ver toda la bibliografia al respecto
para observar si se mencionan los afrodescendientes como inte-
grantes de esta multiculturalidad, excepcion en Brasil y en Colombia.
(Rossemond, 2012d, p. 34)

Les années 1990 sont, comme nous le disions dans nos propos limi-
naires, a tous points de vue cruciales dans le processus historique des
mouvements noirs en Amérique latine. Elles voient non seulement
I'émergence en cascade de plusieurs organisations noires, mais aussi
la mise en place de réseaux tels que Red Continental de Organiza-
ciones Afro (1994), Afroamérica XXI (1996), Alianza Global
Afrolatinocaribena (1999), tous constitués par des organisations ayant
vu le jour dans différents pays : Pérou, Brésil, Honduras, Venezuela,
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Colombie, Argentine, USA, Bolivie, Equateur, Mexique, Uruguay, Nica-
ragua, Costa Rica. La formation de ces réseaux est essentielle a plus
d'un titre en ce sens quils ambitionnent de s'établir en un « lobby »
(Garcia, 2010, p. 115) permanent aupres des organismes multilatéraux
pour ainsi attirer l'attention sur les politiques des Etats-Unis vers les
pays Latino-américains et la place dévolue aux Noirs et a leurs agen-
das socio-politiques.

I1. Pratiques artistiques, cultu-
relles et cultuelles ou discours /
positionnements politiques

Les sociétés Latino-américaines post-abolitionnistes sont fortement
imprégnées par l'idéologie raciste de I'époque de l'esclavage. Les su-
jets Afro-descendants sont considérés a la fois comme des étrangers
dans leurs propres pays et comme un peuple sans histoire ; en conse-
quence, ils sont relégués aux marges de ces nouvelles sociétés ou le
traitement réservé a ces personnes est identique a celui de citoyens
de seconde zone. Comment passe-t-on d'esclave a citoyen a part en-
tiere dans l'imaginaire péruvien ? Clest tout simplement incongru
pour l'élite blanco-criolla qui s'est érigée en instance transcendante et
de légitimation dans ce pays. Elle s’est projetée une nation imaginée
dans laquelle les Afro-péruviens sont les grands absents. Leurs mani-
festations culturelles et cultuelles sont trés souvent données a voir
comme l'expression du primitivisme, de I'abject, comme étant des sa-
voirs diaboliques et, de ce fait, elles ne peuvent pas faire partie de la
péruanité imaginée. Malgré cela, la capacité d’agir des Noirs a donné
lieu a des formes d’affirmation de leur identité dans plusieurs do-
maines : artistique, culturel, cultuel, politique, etc. C'est ce que Victo-
rien Lavou nous donne a lire dans I'assertion suivante :

Por otra parte, y la historia politica de las Ameéricas/Caribes lo testi-
fica, “Negro-a” tiene una fuerza imaginaria y politica movilizadora in-
negable : “Comunidades negras remanentes”, “Say it loud: Black and
proud.”, “somos negro-a-s, de raza fuerte y no han podido con

” W

nosotros-a-s’, “to be young, gifted and Black”, “nos ningunean por ser

M W

negro-a-s’, “la historia negra en las Américas no es cualquiera’, “afro-

77 W ” W 7 W

realismo”, “negro-a-s cien por ciento”, “Black Caucus”, “affirmative
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action”, “movimientos politicos y culturales negros”, “negritud”, “Har-
Universal Negroe Improvement As-

7
7

W
,

lem Renaissance” “Black Power

” W SR EN13

sociation”, “Partido Independista de Color”, “Foro Internacional de las

” W ” W

mujeres Negras”, “rotundamente negra”, “comité de défense de la
race noire’, etc. (Lavou, 2012, p. 2)

15 Contrairement a ce que dit le discours doxique social, la diaspora
noire est loin d’étre passive, eu égard a tous les combats menés ces
derniéres décennies. A ce sujet, il semble important pour nous d'évo-
quer ici une des figures emblématiques de la culture noire au Pérou, a
savoir Nicomedes Santa Cruz. Parmi nombre de ses déclarations on
peut citer celle-ci : « Negro si te creen flojo y te miran como esclavo
iponte de pie ! jponte bravo ! j ponte duro ! » (Santa Cruz cité par Tar-
dieu, 2004, p. 182). La diaspora noire a effectivement connu un véri-
table réveil dune conscience politique, c'est d’ailleurs ce que nous
comprenons du propos de Victorien Lavou. Cette premiere démarche
a consisté a réinvestir positivement la catégorie de « Noir », en sa-
chant bien évidemment la charge historique, politique et sociale que
ce terme comporte. Comment comprendre que ce qui, pendant long-
temps, a été considéré comme une tare devienne un signe de rallie-
ment identitaire ?

16 « Le moment ou le signifiant “noir” est arraché de son enracinement
historique, culturel et politique pour étre placé dans une catégorie
raciale biologiquement constituée valorise, par inversion, le fonde-
ment méme du racisme que nous essayons de deconstruire » (Hall,
2007, p. 224). Lors des grandes mobilisations, on pouvait lire des slo-
gans tels que : « el negro es hermoso » ou « Black is beautifull », pour
ne citer que ceux-la. Les intellectuels et artistes noirs (femmes et
hommes) ont éte les porte-étendards de cette tendance relayée par
ailleurs par les activistes. Cest effectivement ce que nous avons pu
constater dans le poéme de Victoria Santa Cruz ; « Y qué, jnegra ! si,
inegra ! soy, jnegra ! » (Santa Cruz, 1995).

17 Lexpérience transatlantique fut d'une extréme brutalité, et cest dans
cette épreuve que, contre toute attente et paradoxalement, ont été
engendrées des cultures nouvelles. La plantation, pour faire refé-
rence ici a Glissant, a été un véritable « laboratoire » d’identités et
surtout de création de cultures. Toujours dans le prolongement de
notre auteur, toutes nouvelles cultures sont le fruit de I'imprévisibili-
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té. Car, rappelons-le, il leur était interdit de pratiquer nombre de ma-
nifestations culturelles et cultuelles. Par contre, ils ne pouvaient en
pratiquer que quelques-unes pour le divertissement de leurs maitres
ou pour se donner un semblant de liberté. Paul Gilroy nous livre une
information toute aussi intéressante a ce propos :

Pour les descendants des esclaves, le travail est synonyme de servi-
tude, de misere et d’'assujettissement. Lexpression artistique, qui
s’est développée au point de devenir méconnaissable alors quelle
n'était a l'origine qu'un don fait a contrecceur par les maitres comme
substitut a la liberté, est ainsi devenue un moyen de construction de
soi et de libération collective, Poiesis et poésie coexistent dans des
formes nouvelles : I'écriture autobiographique, les manipulations
hautement créatives du langage parleé et, surtout, la musique. Toutes
trois se sont affranchies des espaces ot I'Etat-nation moderne les
avait confinées. (Gilroy, 2010, p. 68)

De nos jours, les manifestations a caractere artistique, culturel et
cultuel sont, a n'en point douter, devenues de véritables outils de mo-
bilisation politique pour les mouvements noirs. Une telle assertion
vient de ce que ces expressions, au plan culturel notamment, ont été
des moyens d’ascension sociale ou de reconnaissance sociale des
Afro-descendants. Loblitération par lélite blanco-criolla de leur
« présence-histoire » ainsi que de leurs apports dans la formation des
sociétés latino-américaines reste une pratique courante. Cette ten-
dance pernicieuse consistant a évoquer le métissage espagnol et in-
dien comme l'expression de lidentité nationale péruvienne n'est
qu'un subterfuge guidé par une vision eurocentrée pour mieux ex-
clure les Afro-descendants de l'historiographie nationale. Cette lec-
ture tronquée de la péruanité est fortement enracinée dans les men-
talités de la plupart des intellectuels de I'époque, c'est le cas de José
Carlos Mariategui, dont la réflexion est pour le moins surprenante :

El aporte negro, venido como esclavo, casi como mercaderia, apa-
rece mas nulo y negativo aun. El negro trajo su sensualidad, su
supersticion, su primitivismo. No estaba en condiciones de contri-
buir a la creacion de una cultura, sino mas bien de estorbarla con el
crudo y viviente influjo de su barbarie. (Mariategui, 1979, p. 226)
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Ala lecture des écrits d'une voix qui fait autorité comme celle de José
Carlos Mariategui, Nicomedes Santa Cruz émettait déja la difficulté
de répondre a ses écrits par un article. Le poete a donc di user de
perspicacité plutot que d'impétuosité pour attaquer celui qu'il ne veut
pas voir comme una vaca sagrada au Pérou. A ce propos, dans un ar-
ticle intitulé ; « Mariategui y su preconcepto del Negro », Nicomedes
Santa Cruz affirme :

Cuesta creer que todos estos equivocos conceptos provengan de la
pluma de José Carlos Mariategui y lo que es mas grave figuren entre
“los fundamentos de esos Siete Ensayos”. [...] ¢Como tocar la obra de
Mariategui sin que la reaccion capitalice mi denuncia... ? [...] Pese a
su estatura superior, Mariategui debe haber sido afectado por los
reaccionarios ‘colonidos’ del Palais de Concert : Federico More define
a Gonzalez Prada como “un griego nacido en un pais de zambos”.
(Santa Cruz, 2004, p. 145-146)

Au Pérou, de nos jours, le seul mérite qu'on accorde volontiers aux
Noirs cest d’avoir apporté leur contribution dans les domaines de la
musique, la dance, la gastronomie, la religion et le sport ; il s’agit ici
d'une une vision partielle et réductrice de l'histoire de ce pays.
Comme nous le signalions en premiere partie, les leaders des mouve-
ments afro-descendants, a la fin du siécle dernier, ont introduit véri-
tablement une rupture idéologique dans leur discours politiques,
dans leur prise de parole en s'identifiant dorénavant comme Afrodes-
cendientes plutét que comme Noirs. Dans le méme ordre d'idées,
nous voyons comment la figure de l'esclave-marron ou encore les es-
paces de liberté appelés : « quilombos », « palenques », « free vil-
lages » (Agudelo, 2009b, p. 128), acquierent une connotation politique
tres forte pour la diaspora noire. Ces lieux sont non seulement des
lieux de mémoire mais également de renégociation identitaire. La fi-
gure de l'esclave-marron est antonymique a celle de « 'oncle Tom »,
principal protagoniste du célebre ouvrage de Harriet Beecher-stowe,
La case de loncle Tom, qui navait pas d’alternative que l'acceptation
de son triste sort.

Au Pérou par exemple, la pratique du Cajon, qui est un avatar du tam-
bour africain, est devenue une manifestation culturelle de portée na-
tionale. El sefior de los Milagros, devenu a son tour un culte d’enver-
gure nationale, au regard de I'enthousiasme qu'il suscite lors des pro-
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cessions dans les rues de Lima, est synonyme de fierté pour les Noir-
e-s. Le role des mouvements culturels a été primordial dans ce travail
d’archéologie de la culture noire. Dans les années 1960, les freres Vic-
toria et Nicomedes Santa Cruz ont commencé un travail de valorisa-
tion et récupération de la culture noire péruvienne au travers du
groupe Cumanana, puis, El Pertit Negro dans les années 70. Ce travail
répond a une nécessité de reconstruction de leur héritage culturel et
sert de contre-discours a cette prétendue incapacité des Noir-e-s a
produire un discours culturel cohérent. Il convient de souligner, a ce
niveau de notre réflexion, que le passé culturel afro-péruvien a été
confisqué pendant longtemps par l'élite blanco-criolla via la Compa-
gnie Pancho Fierro, de José Durand (Feldman, 2009, p. 50).
Intéressons-nous maintenant a la Danza de los diablos, pratiquée par
les Noir-e-s, elle fut créée a linitiative des esclavagistes dans le but
de se divertir et surtout de leur assigner une identité péjorative. C'est
ce que revele 'analyse fort pertinente ci-apres :

Il y a un cas de figure qui mérite qu'on s’y intéresse dans cette troi-
sieme partie, car il est révelateur de la capacité créatrice et de réap-
propriation par les Noir-e-s de la culture dominante : il sagit du

« Son de los Diablos ». C'est une manifestation qui se produisait
chaque année pendant la féte du Corpus Cristi et le carnaval ; a cet
effet, les leaders du groupe étaient déguisés en diables et les dan-
seurs portaient des peaux d'animaux. Force est de constater que les
exécutants prenaient a leur compte les représentations dévalori-
santes sur les Noir-e-s. Ne peut-on pas voir dans cette danse l'ex-
pression méme d'un syncretisme religieux ? Comment expliquer le
port des masques représentant le diable ? Peut-on considérer la ré-
appropriation du personnage du diable comme de l'autodérision ou
une caricature habile des valeurs chrétiennes catholiques espa-
gnoles ? Comment cette manifestation culturelle a fini, progressive-
ment, par simposer comme étant un ¢lément d’identification des
Noir-e-s de la diaspora ? (Rossemond, 2019, p. 12)

Dans leurs mobilisations politiques, les leaders noirs associent une
image idyllique a I'Afrique, la terre des ancétres, la « mere patrie ». En
effet, c’est un puissant dispositif politique de résistance face a l'invisi-
bilisation sociale dont ils font l'objet dans les sociétés Latino-
américaines. De nos jours, cette image est galvaudée par les médias
locaux qui présentent toujours une Afrique en guerre, affamée et ma-
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lade afin de porter atteinte a l'intégrité des sujets Afro-descendants.
Penchons-nous a ce propos sur I'analyse que fait Victorien Lavou :

Tout au long de I'histoire politique, culturelle et intellectuelle des
Amériques/Caraibes, le « texte » du « retour a I'Afrique » a eu, chez
les propres Noir-e-s, des dimensions tout a la fois politiques et ima-
ginaires. En gros, il a aussi été un puissant vecteur de résistance au
meépris socio-politique installé dans les sociétés d’'apres les abolitions
de l'esclavage, a la destruction de 'humain noir-e/rendu bétail dans
les bateaux négriers ou sur les plantations esclavagistes, sur les
champs de coton, dans les mines, dans les cases-a-négres, etc.
(Lavou, 2011, p. 241)

Comme le dit Edouard Glissant, tous les combats culturels ou poli-
tiques menés ou en train d'étre menés s’inscrivent dans un contexte
mondial de rupture idéologique qui contribue a renverser la vapeur
poétique et, la mentalité des humanités. (Glissant, 1996, p. 56) Cest 1a
meéme le véritable leitmotiv des mouvements des Noirs dans les Ameé-
riques, cette démarche se veut prophylactique, voire thérapeutique
des maux des sujets Afro-descendants dans notre actualité. Le dé-
nouement de cette affaire passe par la réhabilitation de l'image du
Noir, par son intégration sociale et par sa reconnaissance en tant que
sujet culturel, politique et historique dans les pays respectifs lati-
no-ameéricains.

I11. Changements politiques et in-
tégration de la « diaspora »
au Pérou

La belligérance des organisations des Noirs dans la société péru-
vienne en particulier, et latino-américaine en général au cours de ces
derniéres décennies a permis a leurs populations de bénéficier de
quelques changements politiques a forte répercussion sociale. Rele-
vons, a toutes fins utiles, quau contraire de leurs voisins latino-
américains, qui ont adopté les décrets régissant le « Dia de las
razas », le « Dia del Negro » ou « Dia de las Culturas », le Pérou est
resté encore tres en retrait. Signalons tout de méme qu'en 2002, sous
la pression de la communauté internationale ainsi que des organisa-
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tions afro-péruviennes, le gouvernement de Toledo fonde Ila
Comision Nacional de Pueblos Andinos, Amazonicos y Afroperuanos
(CONAPA) qui deviendra trois ans plus tard Instituto Nacional de De-
sarrollo de Pueblos Andinos, Amazonicos y Afroperuanos (INDEPA) ;
cette institution a été dirigée par une anthropologue, Eliane Karp,
épouse du président Alejandro Toledo. (Rossemond, 2010b, p. 323) 1l
parait toutefois nécessaire de souligner la proposition de loi de la dé-
putée noire Martha Moyano de 2006, visant a déclarer le 4 juin le
« Dia de la cultura afroperuana ». Son aboutissement serait un bel
hommage a Nicomedes Santa cruz, intellectuel afro-péruvien (1925-
1992). (Rossemond, 2016, p. 179)

Larrivée au pouvoir d’Alberto Fujimori et surtout les changements
constitutionnels qui s'en sont suivis faisant la promotion du multicul-
turalisme, ont constitué un réel apport supplémentaire justifiant les
actions politiques en faveur de la « diaspora » noire péruvienne. Pen-
dant que certains chercheurs voient en ces politiques le triomphe du
multiculturalisme, d’autres se questionnent sur sa pertinence pour
’Amérique latine. Notons a cet effet que le pardon historique deman-
dé par I'Etat péruvien aux populations afro-descendantes pourrait
étre 'aboutissement des politiques multiculturalistes. Il est permis de
questionner le contenu de la résolution N° 010-2009 relatif au par-
don historique. Un examen bref des articles 1, 2 et 3 est ici néces-
saire :

Articulo 1°.- Perdon historico y reconocimiento.

Exprésese Perdon Historico al Pueblo Afroperuano por los abusos,
exclusion y discriminacion cometidos en su agravio desde la época
colonial hasta la actualidad, y reconézcase su esfuerzo y lucha en la
afirmacion de nuestra identidad nacional, la generacion y difusion de
valores culturales, asi como la defensa de nuestro suelo patrio.

Articulo 2°.- Acto Solemne.

El perdon y reconocimiento al Pueblo Afroperuano se llevara a cabo
en una ceremonia solemne y publica, en la cual se elevaran votos por
la equidad y la justicia como valores fundamentales para la
construccion de una sociedad mas justa y tolerante con la diversidad
existente en nuestro pais.



« Diaspora » noire au Pérou : quelle trajectoire de 1990 a nos jours ?

26

27

Articulo 3°.- Politicas Publicas.

El Ministerio de la Mujer y Desarrollo Social, en coordinacion con los
sectores competentes, dictara politicas publicas especificas para el
desarrollo del Pueblo Afroperuano.

Il est incontestable que cette décision politique du gouvernement
d’Alan Garcia constitue un changement considérable en matiere de
politiques mises en place en faveur du Peuple Afro-péruvien. Du
point de vue politique, la résolution N° 010-2009 représente une vic-
toire énorme pour les mouvements noirs du Pérou. Elle a sans aucun
doute marqué les mémoires collectives de ce pays. Cette victoire os-
tensiblement arrachée, donne aux mouvements culturels et poli-
tiques afro-descendants une raison supplémentaire de continuer le
combat pour la reconnaissance de leur participation effective a la pé-
ruanité. Nous avons pu constater que la résolution mentionne tres
clairement le pardon ainsi que la reconnaissance de la composante
afro-péruvienne dans la Nation et la péruanité. Elle fait mention aussi
de l'apport de la « diaspora » noire dans la construction de la Nation
et de l'identité péruvienne. De ce point de vue, l'article 1*" de cette ré-
solution ne souffre point d'ambiguité lorsqu’il exprime clairement le
pardon et la reconnaissance des abus causés aux sujets afro-
descendants depuis plusieurs siecles. Larticle 2, quant a lui, men-
tionne le fait que cet acte visant réparation se fasse de facon solen-
nelle. Et enfin, l'article 3, annonce la mise en place d’'une politique pu-
blique en faveur de cette population longtemps mise au ban de la so-
cieté péruvienne. Cette résolution prend en compte les demandes
des mouvements afro-péruviens jusque-la différées. La portée histo-
rique de cette demande de pardon est, a notre avis irréfragable, mais
il reste encore a mesurer et évaluer l'application effective des me-
sures préconisées.

Certains chercheurs n'ont pas manqué de relier cette décision poli-
tique a I'élection de Barack Obama a la présidence des Etats-Unis. Cet
effet-Obama est tout aussi palpable dans la nomination dans ce
méme pays de Susana Baca, chanteuse noire, au poste de Ministre de
la Culture ; ce qui est une premiere dans 'histoire de ce pays. Cette
nomination concordait avec la publication du décret signé par I'As-
semblée Générale de 'ONU instituant la Journée internationale des
personnes de descendances africaines.
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Toutes les politiques mises en place dans le cadre des luttes menées
par les mouvements sociaux des Noirs visent a la reconnaissance de
la composante noire comme partie intégrante des nationalités latino-
américaines. Elles sont importantes a notre avis parce qu'elles consti-
tuent des formes de réparation. De ce point de vue, le dénouement
de cette histoire passe nécessairement par au moins trois étapes.
Premierement, il s'agit d'organiser des célébrations mémorielles so-
lennelles ; deuxiemement, de promouvoir des politiques d’'intégra-
tion ; troisiemement, de rendre effectives toutes ces politiques afin
de panser certaines blessures encore béantes dans notre contempo-
ranéité. Lanalyse d’Edouard Glissant a ce sujet, que met en avant Vic-
torien Lavou, est on ne peut plus éloquente et pertinente :

Faut-il, pour le bien des consciences et des inconsciences des huma-
nités d'aujourd’hui et pour notre futur, reconnaitre l'esclavage
comme un crime contre I'humanité ? Faut-il que cette reconnais-
sance prenne des formes solennelles ? Je réponds : oui, il le faut, non
pas par vengeance, non pas par revendication, mais parce qu’il faut
raturer les non-dits et combler les pages blanches. Si nous voulons
tous entrer dans l'histoire de notre Tout-Monde, il faut qu'au-
jourd’hui nous soyons tous d’accord. Sur la question de l'esclavage, je
voudrais que nous soyons tous a considérer que ce qui nous a oppo-
sés et ce qui a constitué l'oppression, nous devons le connaitre pour
que cela ne se renouvelle pas. (Glissant cité par Lavou, 2004b, p. 75)

Onze ans apres la proclamation du pardon historique, quel bilan
peut-on en faire ? Il appert que ce fait marquant de la premiere dé-
cennie de ce siecle a suscité beaucoup d’attentes aupres de la « dia-
spora » noire du Pérou. Il convient de noter quapres les moments
d'émotion qui ont accompagné cette déclaration solennelle, il aura
fallu sept ans a I'Etat pour créer une direction de politiques publiques
pour la population afro-péruvienne. Sa direction fut confiée a Susana
Matute Chartim, une afro-descendante. Hélas, il n'y a rien eu de réel-
lement concret et palpable depuis onze ans. On pourrait nous accu-
ser de mauvaise foi parce que nous défendons l'idée que les mesures
annonceées, pendant cet évenement, rélevent davantage d'un effet
d'annonce que de changements politiques concrets. La création de
plusieurs directions de politiques publiques au sein du Ministere de la
Culture vient en remplacement de I'Institut National de Développe-
ment des Peuples Andins, Amazoniens et Afro-péruviens (INDEPA),
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mentionné plus haut. Le contexte actuel de crise sanitaire et écono-
mique (restriction budgétaire et/ou mesures d’austérite, fermeture
de certaines activités commerciales, entre autres, cinémas, restau-
rants), linterdiction des grands regroupements, empéche I'Etat péru-
vien de prendre des initiatives particulieres allant dans le sens de la
traduction en actes de la résolution supréme de 2009.

Quoi qu'il en soit, on est fondé a se demander si I'intégration sociale
effective des Afro-descendants du Pérou constitue une préoccupa-
tion réelle de I'Etat. A I'évidence, son inertie montre a quel point il est
difficile pour les autorités de combler le fossé existant entre les
autres composantes sociales et les Afro-descendants au Pérou. Cette
situation est cependant loin d'étre exclusive du Pérou. Malgré les
bonnes volontés de certaines autorités, les mentalités sont profondeé-
ment imprégnées des discours racistes d’'antan et nécessitent certai-
nement une exorcisation. Qu'est-ce qui expliquerait cette lenteur ob-
servée dans la mise en place des politiques visant a intégrer claire-
ment la diaspora noire dans la société péruvienne ?

Conclusion

En définitive, nous pensons que la reconnaissance de la « résidence »
des Afro-descendants en terres américaines, demeure tres probléma-
tique dans la mesure ou ils ne sont pas acceptés comme une compo-
sante a part entiere des sociétés latino-américaines. Dans leurs com-
bats, les mouvements culturels/politiques des Noirs proposent un
nouveau paradigme en promouvant des politiques d’affirmation de
soi. Leur traduction demeure encore objet de controverses. Notons
que l'Afrique est, sans conteste, un référent politique puissant dans
les luttes de la « diaspora » noire en Ameérique Latine et au Pérou. La
revendication d'une double ancestralité africaine et américaine se
note dans les gentilices toujours disputés d'« Afro-descendant »,
« Afro-péruvien » « Afro-colombien », etc. Les intellectuels et les ac-
tivistes noirs ne veulent plus étre de simples objets de discours ; ils et
elles revendiquent le droit détre des sujets de discours, des sujets
historiques et des acteurs politiques reconnus. Ce nouveau position-
nement politique entraine un révisionnisme actif des fondements
projetés des sociétés imaginées latino-américaines. Il se traduit aussi
par la constitution et la revalorisation des « bibliotheques » noires,
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africaines et afro-descendantes. Lessentiel de leurs revendications
peut se résumer en quelques points : 'amélioration de leurs condi-
tions de vie, la réhabilitation de leur image longtemps ternie, la re-
connaissance de leur participation dans la formation de la nation pé-
ruvienne et une pleine intégration dans cette méme société. Laffir-
mation de lidentité noire au Pérou est passée par un processus de
récuperation puis, de reconstruction et de valorisation de leur héri-
tage culturel, longtemps confisqué par I'élite blanco-criolla. En fin de
compte, les pratiques culturelles et cultuelles ont servi de base aux
luttes des Noirs au Pérou. Si I'on doit dresser un bilan a l'orée de la
douzieme année, nous dirons que l'euphorie qui a accompagné le
pardon historique a I'endroit du peuple Afro-péruvien a laissé place a
la déception, qui découle des promesses non tenues. La seule action
concréte de I'Etat a été la création d’'une Direction des politiques pu-
bliques de la population afro-péruvienne. Ce qui, a notre avis, consti-
tue un bilan insatisfaisant. Il importe de s’interroger pour savoir si ces
annonces étaient réellement sinceres ou elles constituaient une ma-
noeuvre politique de la part d’Alan Garcia qui jouait la sa derniere
carte en politique, tant sur un plan national qu'international. En tous
les cas, l'application des articles 2 et 3 de la résolution supréme se fait
attendre.
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ABSTRACTS

Francais

Réfléchir sur les problématiques autour des « diasporas » noires dans le
« Tout-monde », pour reprendre un concept cher a Edouard Glissant, nous
intéresse a plus d’un titre. D’'une part, il y a I'histoire et les subjectivités par-
tagées et, d'autre part, en raison des conséquences quinduit cette méme
histoire dans les sociétés latino-américaines actuelles. Le parcours des des-
cendants d’Africains dans cette partie du continent, plus exactement au
Pérou, comporte de nombreuses similitudes avec celui des pays voisins. Un
examen critique du parcours des sujets afro-péruviens depuis le début des
anneées 1990 avec I'émergence des mouvements de revendication, engendre
nécessairement une litanie de questionnements. D'ou la nécessité de faire
un tour d’horizon, afin de jeter un regard circonscrit sur la question qui fait
l'objet de notre réflexion. Cette contribution sera abordée du point de vue
des critiques culturelles et a partir des activismes politiques et culturels.
Des lors, notre étude sarticulera autour de trois axes majeurs. Dans un pre-
mier temps, nous aborderons la question de I'émergence des mouvements
de revendication noirs ; ensuite, nous verrons comment les pratiques artis-
tiques, culturelles et cultuelles sont posées comme discours/positionne-
ments politiques ; enfin, nous nous pencherons sur les avancées en matiere
de politiques mises en place pour une meilleure intégration de la « diaspo-
ra » noire péruvienne.
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Espanol

Reflexionar sobre las problematicas en torno a las « diasporas » negras en el
« Tout-monde » como lo dirfa Edouard Glissant, nos interesa por varios mo-
tivos. Por una parte, por la historia y las subjetividades compartidas, por
otra parte, por las consecuencias que induce esta historia en las sociedades
latinoamericanas actuales. La trayectoria de los descendientes de Africanos
en esta parte del continente, mas precisamente en el Perq, tiene varias se-
mejanzas con la de los paises vecinos. Un examen critico de la trayectoria
de los sujetos afroperuanos al principiar los anos 1990 con la emergencia de
los movimientos de reivindicacion, engendra necesariamente una serie de
cuestionamientos. La necesidad de pasar revista se impone a nuestro pare-
cer para tener una mirada circunscrita sobre la cuestion que nos ataiie re-
flexionar. Se abordara esta aportacion desde el punto de vista de las criticas
culturales y a partir de los activismos politicos y culturales. Desde luego,
nuestro estudio se articulara en torno a tres grandes ejes. Primero, aborda-
remos la cuestion de la emergencia de los movimientos de reivindicacion
negros, después, veremos coémo las practicas artisticas, culturales y cultua-
les estan planteadas como discursos/o posicionamientos politicos ; y por
fin, estudiaremos los avances politicos para una mejor integracion de la
« didspora » negra peruana.

English

Thinking about the problematics of the black “Diasporas” in the “Tout-
monde” as referred to by Edouard Glissant, is of great interest to us. On the
one hand, from the history and the shared subjectivities, on the other hand,
from the consequences stemming from that history in today Latin-
American societies. The journey of African descendants in that part of the
continent, more precisely Peru, has many similarities with its neighbouring
countries’ one. A critical examination of African-Peruvians’ journey since
the beginning of the 1990s when protest movements emerged, necessarily
leads to a litany of interrogations. We believe that there is a necessity of
providing an overview in order to define the scope of the matter we are re-
flecting on. Thus, our study will be organised around three central points;
first, we will deal with the emergence of black people protests, then we will
look at how artistic, cultural and worshipping practices stand for dis-
course/political stance; finally, we will address the progress in policies de-
veloped to improve the integration of the black-Peruvian “diaspora”.
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