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TEXTE

1 Entre los sitios de Africa Occidental asociados a la conmemoracion
del comercio de esclavizadosl, los castillos/fortificaciones/calabozos
de Elmina y Cape Coast atraen, sin duda, mas visitantes de Europa,
Norteamérica, Australia, Latinoameérica, el Caribe, Asia y el resto de
Africa, durante todo el afio”. Las visitas a estos lugares se dan al
mismo tiempo que guias ghaneses (en general hombres) cuentan na-
rraciones conmovedoras sobre la mecanica de la esclavizacion de
cuerpos africanos y sobre las tecnologias utilizadas para controlarlos
y transportarlos para asegurar que permanecieran subyugados. Gru-
pos de turistas de diverso origen racial y nacional siguen de forma si-
lenciosa a los guias, escuchando las detalladas descripciones de lo
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que se presenta como un horror anti-negro. Entre los visitantes,
estas narrativas y descripciones de la brutalidad cruda contra los es-
clavizados, narraciones emocionalmente dolorosas, exacerban identi-
ficaciones raciales en blanco y negro, aceleran e intensifican sus dife-
rencias, aumentan la distancia que los separa, y les recuerda algunos
de los aspectos mas violentos de la larga historia de la supremacia
blanca global.

2 En el castillo-calabozo de Elmina, la narracion del guia comienza
cerca de la entrada principal, donde suele compartir informacion ge-
neral sobre el origen del nombre “Elmina” para la pequena ciudad y el
castillo-calabozo; la fundacion y construccion del castillo por los por-
tugueses; el uso inicial de la planta baja como espacio de almacena-
miento de mercancias antes de su exportacion a Europa; y el trueque
de espejos, cuentas, pistolas y polvora a cambio de oro, marfil y luego
especias. La transicion que se realiza de esta narrativa acerca de
estos intercambios comerciales a la narracion del comercio de africa-
nos esclavizados es casi inexistente, por lo que los visitantes se ven
impactados repentinamente:

Cuando comenzo6 la trata de esclavos, estos mismos almacenes se
convirtieron en calabozos donde se guardaba a los africanos. Este
castillo-mazmorra podia contener un total de 1000 africanos a la vez,
generalmente 400 mujeres y 600 hombres. (Tour dirigido por Philip,
guia en Elmina, 10 de junio de 2017)

3 El guia contintia explicando que después del comienzo del comercio
de esclavos, los holandeses tomaron el castillo de los portugueses.
Mas tarde, los holandeses se vieron obligados a cederlo a los britani-
cos. Cuando se evoca a los britanicos en la narrativa centrada en la
trata de esclavizados precolonial y transatlantica a menudo el guia
también hace referencia al periodo colonial, lo que aporta otra capa a
la oposicion entre blancos y negros que caracteriza la narrativa. Si
bien el recorrido y las explicaciones del guia comienzan en la entrada
del castillo, que suele ser muy soleada, a medida que avanzan, los vi-
sitantes son llevados de forma progresiva a los calabozos oscuros, lo
que aumenta ain mas el impacto emocional de la violencia que se
describe:
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Aqui es donde se guardaba a las 400 mujeres. Tenian que dormir en
el suelo. No habia instalaciones sanitarias, por lo que les daban reci-
pientes para ir al bano. Los esclavos que eran traidos aqui no venian
solo de Ghana. También eran traidos de Burkina Faso, Mali, Benin,
Togo, Costa de Marfil, Nigeria, etc. Cuando las mujeres tenian sus
menstruaciones, no tenian acceso a la atencion higiénica adecuada, y
cuando una de ellas moria, no la enterraban, la arrojaban al mar para
alimentar a los peces. (Tour dirigido por Philip, guia en Elmina, 10 de
junio de 2017)

4 A medida que avanza la visita, las descripciones de la violencia blanca
contra cuerpos africanos contintan sin parar, como el interminable
sonido ritmico de una campana que anuncia una misa de mediano-
che:

Cuando el gobernador del castillo se paraba en su balcon, podia ver a
las esclavizadas que sus hombres o soldados traian al pequeno patio
para que se lavaran. Luego elegia la que mas le gustaba y tenia sexo
con ella en su habitacion. La mujer asi deseada podria haber muerto
si se hubiese resistido. Si aceptaba, podia ver una mejora en sus con-
diciones de vida. Incluso, podia esperar permanecer mas tiempo en
suelo africano. Si, luego de tener sexo con ella, el gobernador no la
queria mas, podia tomar otra de su eleccion. (Tour dirigido por Phi-
lip, guia en Elmina, 10 de junio de 2017)

5 Al final del recorrido, los visitantes estan emocionalmente agotados,
luego de alrededor de una hora de exposicion en detalle de lo que se
manifiesta como un manejo blanco, brutal y racista de cuerpos ne-
gros, mientras caminan por las piezas en donde sucedi6 todo lo na-
rrado.

6 Como sostengo a continuacion, la experiencia fisica de estas visitas a
los calabozos, a medida que se despliegan las descripciones del man-
damiento racial blanco, intensifica la circulaciéon de fuertes emocio-
nes entre visitantes negros y negras de cualquier origen, lo que con-
tribuyen a crear una identidad compartida entre ellos y ellas. Los visi-
tantes pueden entender facilmente los procesos de racializacion ilus-
trados y descritos en la narrativa del guia desde el inicio del recorrido
hasta su culminacion en la “puerta sin retorno” (door of no return) (ver
Figura 1), en cada uno de los dos castillos-calabozos, ya que pueden
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relacionar las descripciones del guia con el variado repertorio de la
supremacia blanca global que ya conocen muy bien. Si se accede a las
dimensiones afectivas de las interacciones sociales que constituyen la
visita y, en especial, a las economias emocionales separadas en las
que lo/as visitantes negro/as, por una parte, y no negro/as, por otra,
eventualmente participan, se puede comprender mejor el estado en
el que se encuentran esto/as cuando, al final del recorrido, se les in-
vita a compartir sus sentimientos en los cuadernos de comentarios
colocados cerca de las puertas de salida. Algunos visitantes se toman
el tiempo para escribir comentarios individuales, aunque muchos no
lo hacen y prefieren guardarlos para si mismos, en silencio.

Turistas africanos y de la didspora africana en la “puerta sin retorno” del
Castillo-calabozo de EImina, Ghana

(Fotografia de Jean Muteba Rahier)

7 Este ensayo se basa en un trabajo de examinacion sistematica de los
cuadernos con comentarios de visitantes (ver Figura 2) que cubren
los anos de 1990 a 2016, tanto en el castillo-calabozo de Elmina como
en el de Cape Coast, en Ghana. También se fundamenta en entrevis-
tas con visitantes y guias, y en mi participacion en muchas visitas
guiadas en ambos lugares en junio y julio de 2017. Fotografié alrede-
dor de 1500 paginas dobles de estos cuadernos en cada castillo (para
un total de aproximadamente 3000 paginas dobles), lo que ha permi-
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tido una lectura y un procesamiento cuidadoso. En cada comentario
se identifican los nombres y apellidos de su autor, la fecha de la visita,
junto con su pais de origen e incluso, a veces, su direccion de correo
electronico. En este ensayo mantengo las identidades de los autores
en el anonimato y presto especial atencion a los comentarios dejados
por los visitantes negross, sin ignorar a los demas.

Portada del cuaderno de comentarios de EImina del 24 de noviembre de 1994 al
5 de juniode 1995
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(Fotografia de Jean Muteba Rahier)

Afecto y teorizacion sincronica
de la diaspora africana

8 He sugerido que cuando se revisan las teorizaciones sobre la diaspora
africana se pueden ver emerger dos orientaciones principales: 1) las
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teorizaciones que estan enfocadas de forma diacrénica, y que yo
llamo analiticas y politicas verticales, a menudo monoculturales y na-
cionalistas, de la diaspora africana; y 2) las teorias que tienen una ins-
piracion mas sincrénica y que dan como resultado la conceptualiza-
cion de la diaspora africana como redes de negridad4 sincronicas, ho-
rizontales, transculturales y transnacionales. Las teorias que reagru-
po bajo la etiqueta “diacronica” estan todas exclusivamente centradas
en una narrativa de origen que elabora un desplazamiento vertical,
tiempo/espacio, de un territorio de origen (homeland) a una “tierra
anfitriona” (hostland). Por un lado, este desplazamiento —-que puede
ser la trata transatlantica en esclavizados (the Middle Passage), el viaje
transahariano y la travesia del Mediterraneo para llegar a Europa, o la
huida de las zonas de guerra en Africa Oriental hacia el Norte Global-
se convirtié en un fundamento identitario sine qua non para comuni-
dades especificas de la diaspora africana, junto con sus origenes na-
cionales y culturales (cuando estos pueden ser determinados).

9 Por otro lado, la orientacion sincronica reagrupa las diversas teoriza-
ciones que llevan a conceptualizar la diaspora africana en términos
de multiples redes transculturales o interétnicas, translocales vy
transnacionales, sincronicas y horizontales de negridad que, en po-
tencia, pueden comenzar, atravesar, incluir y terminar en cualquier
lugar. Aqui, el desplazamiento espacial que se encuentra en el centro
de los enfoques diacronicos se da por sentado, al igual que la posicion
del Africa continental como fuente y origen primordial. En lo que
llamo “las teorizaciones sincronicas”, el enfoque tedrico no esta en la
produccion de una “narrativa de origen” vertical; en cambio, se centra
en lo que Michelle Wright (2015) llama la fenomenologia del “aqui y
ahora” (here and now). Las analiticas y politicas sincronicas horizon-
tales de la “diaspora africana” estan preocupadas por dar sentido a las
formas complejas a nivel nacional, social, cultural y sexual (y la lista es
larga) de diversos individuos y comunidades negras que viven en un
lugar determinado (digamos Miami, Santiago de Cuba, Nueva York,
Los Angeles, Londres, Paris, Montreal, Accra, Dakar, Johannesburgo,
Buenos Aires o Salvador de Bahia [Brasil]), e interactiian entre si con
personas y comunidades de la didspora africana radicadas en cual-
quier otro lugar del mundo a través de ambas “fricciones” y “convi-
vencia’. Mientras que la “convivencia” evoca la congenialidad y la sim-
patia caracteristicas de encuentros particulares en un contexto de
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reconocimiento mutuo, las “fricciones”, como teorizO Anna Tsing
(2005), explican las interacciones sociales diversas y, a menudo, con-
flictivas, que conforman el mundo contemporaneo y que producen
nuevos significados e interpretaciones de las cosas focalizadas. La
politica sincrénica de la diaspora africana concibe estas interacciones
intercomunitarias como una aceptacion cordial de las respectivas
particularidades culturales, proyectando un reconocimiento mutuo
que no denota nada mas que la afirmacioén de una “hermandad /soro-
ridad transcultural panafricana” Tales politicas vienen con el recono-
cimiento de la existencia de multiples trayectorias historicas e indivi-
duales de la negridad, que deben unirse para la coordinacion de ac-
ciones politicas contra el racismo anti-negro, para combatir a la su-
premacia blanca global.

Las teorizaciones sincrénicas de la diaspora africana se refieren a po-
liticas y analiticas de solidaridad racial transcultural a veces denomi-
nadas “Panafricanismo”, con “P” mayuscula. Es asi como la autoridad
blanca de los Estados europeos y de los Estados de colonos domina-
dos por eurodescendientes en las Ameéricas, por ejemplo, ha malin-
terpretado a los sujetos negros de acuerdo con la distorsion ideologi-
ca transnacional y los procesos relacionados de abyeccion, exclusion
y invisibilizacion de los negros. Las politicas sincronicas de la “dias-
pora africana” han abierto espacios de reconocimiento colectivo uni-
versal negro cargado emocionalmente contra la hegemonia global de
mal o des-reconocimiento negro (black misrecognition). La teoriza-
cion sincrénica de la diaspora africana permite enfatizar las expe-
riencias unificadoras horizontales de los pueblos africanos y afrodes-
cendientes, desplazados y dispersos, directa o indirectamente, y
siempre afectados por la supremacia blanca global (Hintzen y
Rahier, 2010).

Mi argumento en este ensayo consiste en mostrar que muchos, si no
la mayoria, de los comentarios escritos por visitantes negros y negras
en los cuadernos de comentarios de los castillos-calabozos de Elmina
y Cape Coast proporcionan ilustraciones ideales, como se muestra en
las citas que siguen, de lo que llamo una celebracion de teorizacion
sincronica de la diaspora africana, de una conciencia y solidaridad
global, horizontal y transcultural negra.
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El desconocimiento o malconocimiento (misrecognition) es una ca-
racteristica ordinaria y central de la existencia individual y social
negra, de los paisajes emocionales negros; son parte integral de la
vida de estas personas. Estalla en nuestras vidas relativamente tem-
prano a medida que crecemos, en cualquier parte del mundo. De
hecho, mientras a una persona blanca no le importa lo que una per-
sona negra pueda pensar de ella, una persona negra no puede esca-
par del poder del sentimiento y evaluacion de la mirada blanca. Es a
esta realidad emocional particular que W.E.B. Du Bois apunta con la
introduccion del concepto de “doble conciencia” (double conscious-
ness): la situacion imperativa y existencial en la que nos encontramos,
nosotros/as, las personas negras, es tener que mirarnos siempre a
traves de una conciencia producida por la ideologia de una pedagogia
estatista racialista. En The Souls of Black Folk, Du Bois escribié pala-
bras que podrian generalizarse, con cualificaciones, a todos/as los/as
negros/as, mas alla de los afroamericanos:

El negro es una especie de séptimo hijo, nacido con un velo y dotado
de una segunda vista en este mundo americano, un mundo que no le
produce verdadera autoconciencia, sino que solo le permite verse a
si mismo a través de la revelacion del otro mundo. Es una sensacion
peculiar, esta doble conciencia, esta sensacion de mirarse siempre a
si mismo a través de los ojos de otros, de medir su alma con la cinta
de un mundo que mira con divertido desprecio y piedad. Uno siem-
pre siente su doble identidad: un estadounidense, un negro; dos
almas, dos pensamientos, dos luchas inconciliables; dos ideales en
guerra en un cuerpo oscuro, cuya fuerza obstinada por si sola evita
que se rompa en pedazos (Du Bois [1903] 1989, p. xxii-xxiii).

Franz Fanon (1967), inspirado, en principio, por las realidades colonia-
les del Caribe francés y del norte de Africa, discuti6 con notoriedad la
naturaleza del colonialismo y el racismo y su devastador impacto psi-
cologico y emocional en los colonizados negros, pardos y también en
sus colonizadores blancos.

Como lo discutiré a continuacion, algunos académicos que han inves-
tigado la conmemoracion de la trata esclavista en Africa occidental
han adoptado un enfoque de investigacion que ignora la existencia de
emociones en el mundo social, y mas atn del funcionamiento de una
economia emocional negra sumergida, con circuitos globales. Por el
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contrario, sostengo en este ensayo que el ser negro implica compartir
experiencias de procesos de creacion de doble conciencia, procesos
con los que cualquier persona negra, en cualquier parte del mundo,
se ha visto agobiada en alguna de las muchas formaciones de la su-
premacia blanca global. Esas experiencias compartidas sientan las
bases para la creacion de redes de negridad globales, horizontales,
transculturales y transnacionales.

La consulta de los cuadernos de comentarios para visitantes propor-
ciona un acceso privilegiado a sentimientos y emociones privados e
incluso intimos, que de otro modo no serian facilmente accesibles,
con la excepcion quizas de los fragmentos de memorias (memoirs) u
otros textos de escritores que visitaron tales sitios (por ejemplo, An-
gelou, 1986; Wright, 1954; Richards, 2005). Abren una puerta al impac-
to emocional, mas bien privado, de estas visitas, y permiten la com-
prension de los campos emocionales que producen. Este ensayo esta
preocupado por el campo emocional anti-supremacia blanca global y
de solidaridad negra global que estas visitas crean o provocan, como
se revela en los cuadernos de comentarios de visitantes de los
castillos-calabozos de Elmina y Cape Coast.

Afecto, racializacion y conmemo-
racion del comercio transatlanti-
co de esclavizados: comentarios
de visitantes negros

Los comentarios de muchos visitantes africanos y de la diaspora
adoptan una perspectiva humanista que va mas alla de las identifica-
ciones raciales que lamentan la practica de la esclavitud y piden (a
veces a una autoridad divina universal no especificada) que “nunca
vuelva a suceder”, subrayando finalmente la dimension espiritual de la
visita para ellos, sin ahondar en el tema del racismo anti-negro. Pone-
mos los siguientes ejemplos:

Fue un tour muy informativo, pero emotivo. Era como si hubiera es-
tado aqui hace siglos. Lo podia sentir en las olas del mar y en el vacio
del castillo. Muchas gracias por el viaje espiritual. jMama Africa vive!
(Visitante masculino de Cape Coast, ciudadano de Trinidad, 2013)
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Que Dios reciba las almas de nuestros antepasados que han pasado
por estos edificios antes de ser llevados a América y el Caribe. Que
sus recuerdos queden grabados para siempre en nosotros, sus des-
cendientes, en nuestra lucha por un mundo mas unido y fraterno.
(Visitante de Cape Coast, ciudadano de Burkina Faso, 2013)

El recorrido fue muy detallado. Disfruté cada parte de este. Fue emo-
cionalmente triste a veces. Me uno a la determinacion de acabar con
la esclavitud dondequiera que se encuentre, incluso en los tiempos
modernos. Estaré de vuelta otra vez. Gracias. (Visitante masculino de
Cape Coast, ciudadano de Nigeria, 2012)

El hombre es un monstruo y la prueba de su monstruosidad esta aqui
en este castillo. Gracias por esta leccion de memoria. (Visitante mas-
culino de Cape Coast, ciudadano de Senegal, 2011)

Sin embargo, los comentarios de otros visitantes africanos y de la
diadspora africana estan escritos en un lenguaje de resistencia negra
que muestra de manera mas directa la existencia de un “nosotros”
negro global, transnacional y transcultural, inequivocamente unido
contra el racismo anti-negro y la supremacia blanca global. Las cele-
braciones de esas declaraciones de una conciencia negra sincronica,
horizontal, transcultural y transnacional que evocan redes de solida-
ridad se basan en politicas de reconocimiento mutuo, cargadas de
emocion, que existen mas alla de las diferencias nacionales, religio-
sas, lingtisticas y socioculturales. A medida que la supremacia blanca
se extendio a nivel mundial, junto al no reconocimiento de los cuer-
pos negros como cuerpos humanos, la solidaridad negra global y
transnacional y el reconocimiento mutuo negro han continuado ex-
pandiéndose (Hintzen y Rahier, 2010). Otros comentarios dicen:

Maravillosa historia. Deberia darnos una leccién, como africanos
para UNIRNOS (sic) y ganar independencia economica de los blancos.
(Visitante masculino de Cape Coast, ciudadano de Ghana, 2013)

Los blancos deberian pagar por sus atrocidades contra seres huma-
nos torturados. Que NO descansen en PAZ. (Visitante masculino de
Elmina, ciudadano de Nigeria, 2013)
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Sankofa! Esto expresa parcialmente mis sentimientos. Como afro-
americano, mi corazon esta lleno del recuerdo del sufrimiento y de la
resistencia de mis antepasados. Me siento verdaderamente honrado
y agradecido por su sacrificio. [...] he vuelto por “la puerta del re-
torno” y mi viaje esta casi completo. (Visitante de Nueva York, ciuda-
dana de los EE. UU., 2006)

El recorrido vali6 la pena, aunque doloroso y nauseabundo. Demasia-
do para las creencias religiosas del hombre blanco. (Visitante de
Cape Coast, ciudadano de Nigeria, 2011)

iEsclavicemos a los europeos! (Visitante masculino de Cape Coast,
ciudadano de Nigeria, 2011)

Gran recorrido y experiencia. Se me llenaron los ojos de lagrimas al
ver lo que pasaron mis bisabuelos. Que Dios consuele los corazones
de todos los negros y perdone a los opresores blancos. (Visitante de
Cape Coast, ciudadano de Jamaica y Canada, 2014)

Tan feo, tan vergonzoso. Es mejor morir que ser tratado tan mal. Los
europeos deberian bajar la cabeza avergonzados. (Visitante mascu-
lino de Cape Coast, ciudadano de Australia y Ghana, 2011)

Ustedes deberian despedir a todos los blancos que vienen aqui, no
merecen estar aqui. Son malvados y contintan siendo malvados. Los
odio. (Visitante masculino de Elmina, ciudadano de los EE. UU., 2012)

Qué experiencia tan conmovedora en todas las piezas visitadas. La
raza negra merece una disculpa sincera que incluya reparaciones del
mundo blanco. Independientemente de si su tatarabuelo, o su bisa-
buelo, o su abuelo, o su padre o ellos mismos cometieron las atroci-
dades contra nosotros. (Visitante masculino de Elmina, ciudadano de
Ghana, 2013)

Los estudios de quienes trabajaron sobre el afecto y la racializacion
(Athanasiou et al., 2009; Lutz y White, 1986; Skoggard y Waterston,
2015) son utiles para dar sentido al contenido de los comentarios de
visitantes negros que proclaman y aclaman la conciencia y la solidari-
dad negras globales. La pregunta que hizo Sara Ahmed (2004):
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“¢Como funcionan las emociones para alinear algunos sujetos con
otros sujetos y en contra de otros individuos?” (p. 117), tiene gran rele-
vancia para el examen de los comentarios espontaneos de muchos vi-
sitantes negros tenidos en cuenta aqui. La visita real de cada castillo-
calabozo consiste en experimentar, mientras se camina por el en-
torno arquitectonico, una narrativa en la que la oposicion racial de
blancos versus negros se intensifica, se hace sublime y, de otra mane-
ra, se construye de tal modo que estas identidades raciales se ven
como mutual y definitivamente exclusivas y antagonicas. Esa narrati-
va tomo forma progresivamente a medida que los castillos-calabozos
se convirtieron en atracciones turisticas acerca de las salidas forza-
das de africanos esclavizados hacia las Ameéricas.

Muchos estudiosos han discutido cuanto las narrativas que los guias
brindan a los turistas en ambos castillos-calabozos estan inspiradas
en una perspectiva afroamericana estadounidense sobre la trata
transatlantica de esclavos, en contraposiciéon a una perspectiva “gha-
nesa”’ (Brunner, 1996; Hartman, 2002; Hasty, 2002; Hosley, 2013). Al
escribir sobre estas narrativas realizadas por guias en el castillo-
calabozos de Elmina, pero también sobre narrativas similares que se
pueden escuchar en otros lugares, Edward Brunner comento, de pa-
sada, como las reificaciones de las identidades raciales impactan de
inmediato a los visitantes negros de diferentes origenes nacionales, a
menudo dandoles sentimientos vengativos contra los blancos (1996,
p. 296). Para Brunner, cuya investigacion solo considera la situacion
real del “turismo de raices y herencia” (roots-heritage tourism) en el
espacio de los castillos-calabozos de la costa de Ghana, las perspecti-
vas sobre la trata transatlantica de esclavos de turistas afroamerica-
nos y de los ghaneses en general estan en definitiva separadas y son
por completo diferentes. El escribio:

En entrevistas y grupos focales, muchos ghaneses notaron que los
afroamericanos se emocionan mucho durante las visitas al castillo y
calabozos. Desde una perspectiva ghanesa, se vuelven casi “demasia-
do emocionales”, lo que sugiere que los ghaneses no comprenden los
sentimientos de los negros de la didspora. Obviamente, los ghaneses
no han compartido la experiencia de la diaspora y es posible que no
hayan leido obras de escritores como Maya Angelou, Richard Wright
o Eddy L. Harris. En la literatura de la diaspora negra, hay una ima-
gen casi mitica de Africa como un jardin del Edén (1996, p. 293).
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Brunner se refiere a las emociones afectivas de los afroamericanos
ante el recuerdo de los tratos inhumanos que sufrieron los africanos
esclavizados, como si tales emociones fueran diferentes y separadas
de las emociones de los ghaneses al tratar con el mismo material.
Afirma:

La mayoria de los ghaneses [...] no estan particularmente preocupa-
dos por la esclavitud. Aunque hubo esclavitud doméstica en Africa,
esa experiencia fue diferente a la vivida por aquellos que fueron
transportados al Nuevo Mundo y sufrieron las humillaciones de la
diaspora negra. Para los ghaneses, el castillo de Elmina representa
una parte de la historia de Ghana, desde los portugueses que cons-
truyeron Elmina en 1482 principalmente para facilitar el comercio en
la Costa Dorada (the Gold Coast), hasta los holandeses que captura-
ron el castillo en 1637, los britanicos que obtuvieron el control de El-
mina en 1872, y la independencia de Ghana en 1957. (Brunner, 1996,
p. 292)

Para Brunner, la separacion de los afroamericanos de los ghaneses y
los africanos no se limita a la consideracion del comercio de esclavos.
La identidad negra (blackness), como el afirma, también significa as-
pectos profundamente diferentes para los afroamericanos y los gha-
neses:

Los ghaneses [...] no comparten una vision esencialista de la negri-
dad (blackness), porque, aunque son muy conscientes de la similitud
en el color de la piel, no es para ellos el tnico o primordial criterio de
clasificacion de los seres humanos, ya que ven a los afroamericanos
que regresan principalmente como extranjeros, como estadouniden-
ses, como ricos y como turistas. En mi opinion, no “ver” a los afro-
americanos como negros proporciona un correctivo liberador para
una sociedad estadounidense acosada por problemas raciales, donde
la raza, definida inicamente por el color de la piel, se percibe am-
pliamente como una categorizacion “natural” y biologicamente dada.
(Brunner, 1996, p. 301-302)

Como revela el argumento que desarrollo en este ensayo, y siguiendo
el contenido de los cuadernos de comentarios de visitantes en ambos
castillos-calabozos, no podria estar mas en desacuerdo con Brunner.
De hecho, sostengo que para todas las personas que conscientemen-
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te se identifican a si mismas como “negras”, sin importar de donde
sean o donde hayan nacido, las evocaciones narrativas de las historias
de esclavitud de los africanos en Africa occidental y de su viaje forza-
do a las Américas, de los genocidios africanos que vinieron con los
colonialismos e imperialismos europeos en Africa continental, y de
tantas otras historias de racializacion y brutalidad contra los negros
en Africa o en otros lugares, no solo resuenan de manera profunda
con las propias experiencias como sujetos racializados sino que se
viven como historias propias y provocan fuertes emociones que son:

profundamente sentidas, vivenciales y [que llevan] concepciones ac-
tivamente encarnadas de una realidad social y referencia historica. El
ser un sujeto racial es, por lo tanto, una forma historicamente muy
consciente de existir en multiples escalas: como individuo, como
parte de una comunidad, como parte de una nacion y transnacional-
mente. (Berg y Ramos-Zayas 2015, p. 663)

El error de Brunner ha sido el de concebir tinicamente a los africanos
continentales y a los miembros de la diaspora africana que result6 de
la trata de esclavizados trasatlantica como si existieran en realidades
separadas, como si la historia de la expansion imperialista europea no
hubiera contribuido al establecimiento de un sistema de supremacia
blanca global que durante siglos ha racializado tanto a los africanos
continentales como a los miembros de la didspora de forma compara-
ble y relacionada (Pierre, 2013).

Sara Ahmed (2004) mostré cuan cruciales son las emociones para las
identificaciones raciales y nacionales, y para la alineacion de los indi-
viduos y sus cuerpos con colectividades mas amplias. Para Ahmed, las
emociones no residen en los individuos, sino que “circulan y se distri-
buyen a través de un campo social y psiquico” (2004, p. 120) en eco-
nomias afectivas. Sugeriria que la construccion rigida y empirista de
Brunner de la distancia entre los ghaneses y los afroamericanos es,
en el mejor de los casos, parcial o incompleta, ya que proviene de una
perspectiva que parece sufrir de una falta de acceso directo, o una
falla en considerar la existencia de estas emociones muy concretas
que circulan entre aquellos racializados y conscientemente autoiden-
tificados como negros, de modo global.
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Para usar la terminologia de Achille Mbembe, podriamos considerar
que las narrativas de las guias de los castillos-calabozos de Cape
Coast y Elmina detallan la practica de una “conciencia occidental de
la negridad” que estructura el mundo en torno a su propia identidad,
occidental y blanca, planteada como un principio mas elevado y fun-
damental, proporcionando asi la justificacion con la cual hay que ex-
cluir y subordinar la alteridad. Para la mayoria de los visitantes ne-
gros, estar expuestos a la violencia descrita en las narrativas de los
guias desencadena una “conciencia negra de la negridad”, que en po-
tencia permite la autoliberacion individual y una declaracion de iden-
tidad (Mbembe, 2017, p. 28-30).

Todos los ordenamientos raciales implican el involucramiento de los
afectos y el impacto sobre ellos. Ulla Berg y Ana Ramos-Zayas (2015,
p. 662) teorizaron el “afecto racializado” y distinguieron entre el
“afecto culpabilizante” (liable affect) de las personas negras y morenas
y el “afecto empoderador” (empowering affect) de las personas blan-
cas. Se refieren a las posiciones de los negros y los blancos con res-
pecto a raza, racializacion y ordenamiento racial de los pueblos y
cosas en cualquier parte del mundo:

El “afecto culpabilizante” [se refiere a] las practicas afectivas que sir-
ven para racializar, contener y sostener condiciones de vulnerabili-
dad y un elemento constitutivo de la formacion del sujeto para po-
blaciones pobres, migrantes y socialmente marginadas. [...]

El “afecto empoderador” [senala] el afecto asociado con el privilegio y
siempre ya percibido como complejo, matizado y que existe mas alla
del esencialismo. Mientras que una concepcion de “afecto culpable”
da como resultado un “mundo interior” simplificado y esencializado
que socava la complejidad y subjetividad de las poblaciones racializa-
das como Otros, una concepcion de “afecto empoderador” perpetta
la subjetividad privilegiada y matizada frecuentemente reservada
para [los blancos] y [...] las élites auto-identificadas como blancas o
blanqueadas. [...]

“Afecto culpabilizante” y “afecto empoderador” [...] operan en confi-
guraciones multiples, cambiantes y complejas [...]. Hay un aspecto
relacional y mutuamente constitutivo de estos modos afectivos.
(2015, p. 662-663)

Al considerar las narrativas de los guias, los europeos blancos, y en
menor numero los africanos esclavizados que habitualmente estaban
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bajo su control, pudieron dirigir los castillos-calabozos y los muchos
africanos encadenados; esto lo hicieron, de hecho, debido al efecto
empoderador de estas narrativas vis-a-vis de la trata de esclavos. No
solo estaban convencidos de su propia grandeza sino que para ellos,
la inferioridad de los esclavizados también era “innegable” y “obvia”
Los africanos esclavizados, por su parte, eran muy conscientes de su
lugar en el orden racial recién establecido. Sin embargo, el uso de una
categoria de “raza negra” (y cualquier otro vocabulario utilizado para
expresar esa idea) para reagrupar a los pueblos indigenas del Africa
continental y construirlos como inferiores a los traficantes de escla-
VoS europeos, y posteriores colonizadores, también abri6 un campo
de potencial solidaridad politica desde donde proyectar la resistencia
negra en contra del racismo anti-negro. Como lo expreso Judith
Butler: “el poder que al principio aparece como externo, presionando
al sujeto hacia la subordinacion, termina por asumir una forma psi-
quica que constituye la auto-identidad del sujeto” (1997, p. 3).

Para los visitantes negros, los recorridos que describen la violencia
anti-negra inspirada en la supremacia blanca son experiencias afecti-
vas y emocionales que eventualmente producen dificiles autorrefle-
xiones y propician la reapertura de heridas afectivas infligidas duran-
te experiencias anteriores con el racismo anti-negro en algan otro
lugar del mundo. Nos identificamos con los esclavizados y sentimos el
peso de nuestras propias experiencias cuando consideramos la impo-
sicion sobre nosotros de un afecto culpabilizante y racializado. Los
visitantes negros estamos tan emocionalmente involucrados/as en
estas visitas que vivimos sentimientos muy fuertes en nuestra propia
carne (Richards, 2005), sin que otros visitantes que no son negros/as
se percaten. Los sentimientos de identificacion politica de los visitan-
tes negros, incluidos los ghaneses y otros africanos, con las victimas
de actos racistas en contra de negros/as perpetrados hace siglos se
basan en nuestro reconocimiento del hecho de que compartimos con
ellos experiencias en general similares, o al menos comparables, de
procesos de racializacion. Las narraciones de los guias se desarrollan
refiriéndose a africanos anonimos atrapados en el comercio de escla-
vizados, que fueron convertidos en mercancias para ser utilizados y
abusados a voluntad por duenos blancos de esclavizados. Pero los re-
cuerdos encarnados de los visitantes negros del racismo anti-
negros/as les permiten reconocer, y sentir, la supremacia blanca y el
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afecto empoderador racializado ejercido por el personal blanco de los
fuertes-calabozos, tal como se descubre en las narrativas de los
guias, lo que apunta a las recepciones intimas o privadas de narrati-
vas publicas.

No considerar la importancia del afecto en las experiencias de los/as
visitantes negros/as en Cape Coast y Elmina solo puede conducir a
una comprension incompleta o parcial de lo que estos sitios repre-
sentan en realidad. A menudo, visitantes de la diaspora africana se
enojan; muchos lloran, abrumados con la imaginacion de lo que pasa-
ron sus antepasados y con la consideracion de sus conexiones fami-
liares personales con esta historia atroz. Los ghaneses, otros africa-
nos y otros miembros de la didspora a menudo se unen para derra-
mar lagrimas:

Esta es mi tercera visita, cada vez me emociono hasta las lagrimas
por el sufrimiento y la muerte de nuestros antepasados. jjjNunca
mas!!! (Visitante de Cape Coast, ciudadano de EE. UU., 2011)

El recorrido es muy educativo. Pude ver que los blancos son malva-
dos y no deberian ser tolerados [...] pero este tipo de lugar deberia
llevar las banderas de todas las naciones africanas ya que las afecta a
todas. (Visitante masculino de Cape Coast, ciudadano de Nigeria,
2009)

Muy, muy triste hoy, por lo que los blancos le hicieron a nuestros
preciosos bisabuelos. Rezo para que sus almas descansen en perfecta
paz. Siempre estaremos agradecidos por su preciosa sangre. (Visi-
tante masculino de Cape Coast, ciudadano de Ghana, 2011)

E1 10 de julio de 2017 entrevisté a Ato Ashun, el oficial a cargo del cas-
tillo de Elmina. Nuestra conversacion se centr6 en las emociones de
los diferentes visitantes al final del recorrido. Confirm6 que cada
grupo de turistas viene con sus propias formas de expresar emocio-
nes. Sus comentarios ilustran la suposicion de la existencia de ese
“nosotros” negro transnacional, transcultural, sincrénico, horizontal
que mencioné antes:

Los afroamericanos suelen llorar. Los jamaicanos estan enojados,
quieren pelear. En las giras, mi personal y yo evitamos poner a per-
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sonas de la diaspora africana (particularmente jamaicanos) con otros
extranjeros [es decir, “blancos”], en el mismo grupo. Pueden provocar
a los turistas blancos, haciéndoles preguntas como: “;Como te sien-
tes viniendo aqui? ;Ves lo que nos hicieron tus antepasados?” Los tu-
ristas blancos en un grupo asi dejarian la visita debido a laira y la
animosidad. Con los estadounidenses, si vienen en un grupo con ne-
gros y blancos, a menudo deciden hacer la gira por separado, porque
los negros a menudo se sienten ofendidos por las preguntas o co-
mentarios tontos que algunos blancos pueden hacer.

Ashun resumio las reacciones de los visitantes blancos de la siguiente
manera:

Los europeos blancos y los estadounidenses blancos podrian clasifi-
carse en tres grupos al considerar las emociones que les provoca la
visita. Hay quienes lloran y se averglienzan de ser holandeses o brita-
nicos; hay quienes nos culpan a nosotros, los africanos, de haber
vendido a nuestros hermanos y hermanas como esclavos, lo que los
libera de la culpabilidad; y hay quienes realmente no les importa, ni
siquiera estan interesados en la narrativa y prefieren tomar fotogra-
fias de la estructura arquitectonica del Castillo.

Ashun compartioé conmigo el hecho de que a veces llora con los visi-
tantes negros, que les aconseja inspirarse en la fuerza que demostra-
ron tener los esclavizados en lugar de pensar en lo que deben haber
sido sus dolores insoportables.

Mi examinacion de los libros de visitantes en ambos castillos-
calabozos ilustra bien la caracterizacion de Ashun de las reacciones
afectivas de los visitantes. El 12 de julio de 2013, tres visitantes del
Castillo de Cape Coast dejaron comentarios en el libro de visitantes,
uno tras otro. El primero, un blanco de Alemania, no podria haber ex-
presado mejor la distancia entre €l y la historia de la esclavitud africa-
na que acababa de escuchar. El escribi6: “Muchas gracias por esta
linda informacion, aqui en el castillo de Cape Coast. Gracias también
por unas vacaciones muy agradables aqui en Ghana, quedandonos
con nuestra familia. Dios bendiga a todas y todos” Justo debajo, una
mujer afroamericana compartié de manera contrastante su compro-
miso con la historia centrada en el comercio de esclavizados del
fuerte-calabozos. Ella escribio: “A Dios sea la Gloria. Regresaré a casa
para honrar la memoria de ese africano cuya sangre corre por mis
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venas. jDios lo bendiga por su fuerza!” Finalmente, un visitante de
Ghana escribi6 también: “Los africanos debemos estar orgullosos de
nuestros colores y [...] nunca mas permitiremos que los blancos nos
dominen”

Es el reconocimiento de los dolores de los africanos esclavizados por
parte de ambos, visitantes africanos y de la diaspora, que hace que al-
gunos de ellos escriban en el cuaderno de comentarios sus gritos,
para compartir sus sentimientos de dolor y de profunda solidaridad
con todos los negros del mundo, en contra de la supremacia blanca.
Al hacerlo, no solo las personas de la didspora sino también las naci-
das en Africa conciben a los esclavizados que vivieron hace siglos
como sus antepasados:

Fue doloroso ver lo que muchos de nuestros antepasados sufrieron
en manos de los traficantes europeos de esclavos. Europa debe pagar
una reparacion por ello. (Visitante masculino de Cape Coast, ciuda-
dano de Nigeria, 2012)

Esta escrito, los que fueron llevados seran devueltos por el poder del
Todopoderoso. La repatriacion es imprescindible. (Visitante mascu-
lino de Cape Coast, ciudadano de Jamaica, 2013)

Los antepasados se levantan y luchan por vengarse porque los africa-
nos todavia estan esclavizados. (Visitante de Cape Coast que se auto-
identifico como “africano” en lugar de ingresar su nacionalidad, 2012)

El guia turistico fue excelente. Matilda fue maravillosa. Estoy enoja-
do. Espero que mi amor cristiano llene mi corazon para perdonar las
atrocidades cometidas contra mis antepasados. Todos deberian co-
nocer la inhumanidad del hombre. (Visitante de Cape Coast, ciuda-
dano de EE. UU., 2011)
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La multiplicidad de subjetivida-
des y perspectivas negras sobre
la trata transatlantica de esclavi-
zados

Brunner no es el Gnico autor que postula que los ghaneses (y africa-
nos en general) y los afroamericanos tienen diferentes perspectivas
sobre la trata de esclavos. Varias publicaciones sobre las visitas de tu-
ristas a los castillos-calabozos de Cape Coast y Elmina, asi como a
otros sitios de Africa occidental asociados con la trata transatlantica
de esclavos, también han enfatizado esas diferencias. A primera vista,
tal trabajo podria parecer que va en la direccion opuesta a la que
adopto en este ensayo para dar sentido a las expresiones de solidari-
dad negra global y sincronica que se pueden encontrar en los cuader-
nos de comentarios de Cape Coast y Elmina. Lo que debemos tener
en cuenta es que los africanos y las personas de la diaspora africana
tienen relaciones multidimensionales con los problemas planteados
por la trata transatlantica de esclavos, y lo que escribo en este ensayo
no debe verse necesariamente en oposicion al argumento desarrolla-
do por estos otros académicos, sino que apunta a una dimension par-
ticular de las complejas realidades de los compromisos afectivos de
los negros con la trata, que muchos de estos académicos han dejado
de lado.

Jennifer Hasty (2002) considera que el Estado desea ser el arbitro
final de todas las entradas y salidas del pais con el “turismo de patri-
monio” (heritage tourism) en Ghana. En un intento por consolidar su
poder e ingresos, el Estado de Ghana quiere aprovechar las necesida-
des afroamericanas de identificacion espiritual y cultural con Africa
en una logica “transafricanista” que postula una unidad cultural y ra-
cial entre la diaspora y los africanos continentales. Esta logica se
basa, escribe Hasty, en “agendas politicas basadas en antinomias
esencialistas” que no tienen valor en las realidades locales cotidianas
de los ghaneses. Esto da lugar a una imagen en la que las personas de
la diaspora negra no hacen nada mas que conectarse de forma muy
superficial con Ghana y Africa. Al final del dia, para Hasty, la presencia
afroamericana y sus “peregrinaciones” no se consideran beneficiosas
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para los ghaneses, al contrario: amenazan con “desestabilizar la pro-
duccion ordinaria de la localidad nacional, basada en jerarquias histo-
ricas, regionales, étnicas y politicas” (2002, p. 63).

En ese sentido, Saidiyi Hartman (2002) sigue a Hasty y a Brunner
cuando escribe que los memoriales de la esclavitud producen una
identidad de diaspora africana particular, una identidad de diaspora
negra, en términos de “una memoria colectiva del pasado” que se edi-
fica en “pérdida” y “dolor” (2002, p. 758). Esto ha provocado una
“construccion ideologica” de la esclavitud por parte de los negros de
la diaspora que surge de sus intereses politicos por los temas de “so-
metimiento racial, encarcelamiento y empobrecimiento” (2002, p.
765-766). Hartman esta preocupada, de manera particular, por des-
acreditar el esencialismo racial y cultural detras de la basqueda de
origenes de los afroamericanos. Ella representa a los habitantes de
Ghana como cinicos frente a las preocupaciones afroamericanas.

Sandra Richards, una especialista afroamericana de estudios teatra-
les, ha escrito sobre los castillos-calabozos de Elmina y Cape Coast
como “zonas de contacto” donde se realizan diversas interpretacio-
nes y donde las perspectivas se encuentran o chocan. Hace referen-
cia a los sentimientos de los afroamericanos cuando visitan estos si-
tios, incluidas las iniciativas que algunos han tomado para escenificar
y realizar actos de conmemoracion en el lugar. En uno de sus articu-
los, que esta lleno de consideraciones sobre la circulacion de emocio-
nes sobre las que escribid6 Ahmed, Richards (2005) asume su perspec-
tiva como una “turista afroamericana en busqueda de su herencia’,
mientras avanza a través de las diversas etapas de la visita a Elmina,
compartiendo las emociones que sintio:

Pero, en el lugar, a medida que bajo del balcon de los oficiales a los
corrales de mujeres y al patio de abajo, y cuando otros sentidos mios
son atacados, es dificil mantener una distancia emocional. A oscuras,
con moho y hongos claramente visibles en la pared, algunos de los
calabozos reciben su tnica fuente de aire de lo que una vez fue un
almacén de municiones para armamento, lo que significa que las muy
numerosas cautivas habrian inhalado azufre ademas de los olores de
los fluidos corporales y el miedo. Sorprendentemente, queda un
hedor que momentaneamente atrapa y detiene la respiracion. Activa
la imaginacion, destruye las distinciones temporales y aplana las
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subjetividades historicas e individuales en un campo de fuerza de
dolor. (2005, p. 624)

En su libro The Predicament of Blackness: Postcolonial Ghana and the
Politics of Race (2013), Jemima Pierre parece tener como objetivo de-
sarrollar una critica a Brunner en cuanto a la afirmacion de que las
perspectivas de los turistas afroamericanos y de los ghaneses sobre la
trata transatlantica de esclavizados son separadas y diferentes, y que
los ghaneses no comparten una “vision esencialista de la negridad”
Rechaza lo que caracteriza como la suposicion simplista y erronea de
que la raza no sirve para dar sentido a las realidades africanas conti-
nentales contemporaneas, idea que se encuentra en el trabajo de
Brunner. Pierre sostiene que, al contrario, las sociedades africanas
poscoloniales se han estructurado a traves y por la supremacia blanca
global. Para ella, las sociedades africanas deberian abordarse dentro
de las discusiones actuales sobre raza y negridad. Esto es exactamen-
te lo que hace cuando revisa la historia colonial racial de Ghana, la
posicion de Ghana en el comercio de esclavos, su continua promi-
nencia en la politica de la diaspora africana y sus procesos de raciali-
zacion iniciados de modo mas local, a los que ella llama racecraft, que
revelan hasta qué punto el pais se ha sumergido en circulaciones glo-
bales basadas en la nocion de raza. Ella revisa la instalacion del domi-
nio colonial britanico en la Costa de Oro (nombre de Ghana durante
el periodo colonial) a la luz de un examen cuidadoso de sus funda-
mentos racialistas y racistas, imaginaciones coloniales, construccio-
nes de grupos étnicos (“nativizacion”) y separacion/segregacion es-
pacial de los nativos lejos de los europeos blancos. Se concentra en
las formas en que la jerarquia racial colonial continu6 operando a
pesar del desarrollo de la Independencia, y descubre los procesos
mediante los cuales la jerarquia racial también determino las relacio-
nes globales de poder econdémico y politico que comenzaron durante
el periodo colonial y que contintian operando de innumerables for-
mas en la poscolonia para limitar las opciones disponibles para los
nuevos lideres de los paises independientes. Pierre proclama que la
descolonizacion procedié en concierto con una racializacion impla-
cable, descarada incluso, en el momento poscolonial contemporaneo.

Aunque también afirma, con razon, la existencia de diferencias muy
concretas en las perspectivas afroamericana y ghanesa sobre la trata
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de esclavos, Bayo Holsey (2013) presenta una imagen compleja de la
situacion de los castillos-calabozos de Ghana, imagen que se distan-
cia de la sugerencia de Brunner. En un articulo que toma como punto
de partida la visita a Ghana en 2009 del entonces presidente esta-
dounidense Barack Obama y su familia, hace referencia al afrocosmo-
politismo de Ghana, tal y como se vino desarrollando a lo largo de
muchas décadas, en particular a través de la alta visibilidad global de
los musicos y celebridades afroamericanos. Ella interpreta la visita de
los Obama dentro del discurso preexistente sobre la negridad que
tanto ha caracterizado la historia de Ghana y muestra que, al identifi-
carse con ellos, muchos ghaneses en realidad estaban construyendo
una nociéon de comunidad que va mas alla de:

fronteras nacionales y que abraza una concepcion mas amplia de una
ciudadania cultural negra. En este contexto, la ciudadania cultural
negra se refiere a una nocion de pertenencia y comunidad determi-
nada no por el estatus legal sino a traves de otras formas de recono-
cimiento. Estas formas pueden incluir el reconocimiento de histo-
rias, culturas y gustos compartidos, o compromisos politicos. (Hol-
sey, 2013, p. 505)

Para Holsey, la popularidad de los Obama en Ghana en el momento
de su visita tenia que ver con el hecho de que algunos ghaneses ima-
ginaban una comunidad transnacional basada en ciertos entendi-
mientos del estilo negro (2013, p. 506). Ella sostiene que muchos gha-
neses se desvinculan de la historia de la trata de esclavos porque
quienes fueron objeto de comercio procedian en general de la region
norte del pais, que sigue siendo considerada, en el orden etnoracial-
espacial de Ghana, como remanso rural, en comparacion a la region
mas urbana de la costa, donde se encuentran los fuertes-calabozos.
Abrazar la esclavitud no solo crearia un gran obstaculo para la parti-
cipacion en el afrocosmopolitismo de base urbana, sino que, como
ella senala, la mayoria de los jovenes urbanos se identifican a si mis-
mos utilizando una nocion de ciudadania cultural que los conecta con
la modernidad y la didspora africana sin estar mediatizados por la
historia de la trata de esclavos. Hosley ve el distanciamiento de la es-
clavitud y el abrazo estatal de la ascendencia esclava a través del
apoyo y el desarrollo de los sitios de conmemoracion de la trata de
esclavos para atraer a los turistas como las dos caras de la misma mo-
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neda: “como diferentes formas de lidiar con una situacion intima y
dolorosa como la historia de la esclavitud transatlantica, ambos re-
presentan modos de identificacion atlantica negra en el mundo mo-
derno” (2013, p. 506).

A pesar de las evaluaciones y discusiones sobre las diferencias en las
perspectivas sobre la trata de esclavos entre visitantes blancos y ne-
gros, o entre visitantes ghaneses y africanos en general, y los afro-
americanos y otros visitantes de la diaspora, sostengo que al llegar al
final de la visita, y de la relativamente larga experiencia (alrededor de
una hora de duracion) de una narrativa sobre la historia de las calabo-
zos bajo la gestion de esclavistas europeos, los visitantes negros se
encuentran en una situacion emocional que desencadena o es propi-
cia para la manifestacion de una conciencia negra sincronica, hori-
zontal, transcultural y transnacional, en un movimiento espontaneo
de resistencia contra la supremacia blanca global.

Algunos visitantes negros expresan esa conciencia al mismo tiempo
que se quejan de las diferentes tarifas de admision para los ghaneses
en comparacion con la tarifa que pagan todos los extranjeros, inclui-
dos otros africanos y miembros de las diasporas africanas:

Tomando en cuenta la historia del lugar, deberia haber una tarifa es-
pecial para africanos. ;Como podemos pagar lo mismo que nuestros
opresores? (Visitante de Cape Coast, ciudadano de Kenia, 2011)

El castillo es una obra historica maestra. Me alegro de que el go-
bierno haya podido mantener el sitio. Por el contrario, no estoy con-
tento con sus tarifas para visitantes no ghaneses. Creo que todos los
negros deberian pagar la misma tarifa que los ghaneses. En cambio,
las altas tarifas deberian pasarse a los blancos debido a la pérdida
que hicieron sufrir a nuestras generaciones. Viva la estrella negra
(esto es una referencia indirecta a Marcus Garvey y a la estrella que
se encuentra en la bandera de Ghana)!!! (Visitante masculino de El-
mina, ciudadano de Nigeria, 2010)

Disfrute el recorrido y el guia fue muy amable. Como afroamericano
que regresa a sus raices (sic), fue triste conocer la historia del puesto
de esclavos. Ademas, me entristece que nosotros, como afroamerica-
nos, tengamos que pagar para volver a nuestras raices. Fuimos ven-
didos y traicionados. Y también, ;por qué deberiamos pagar mas que
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los hermanos locales de Ghana? Todos somos iguales. Qué lastima.
Por favor, cambie estas reglas, por favor dennos la bienvenida a casa
de una mejor manera. jGracias! Medaase (“Gracias” en Akan, uno de
los idiomas principales hablados en Ghana). (Visitante masculino de
Cape Coast, ciudadano del estado de Nueva Jersey, Estados Unidos,
2011)

Otros visitantes parecen sentirse culpables de la libertad de la que
disfrutan mientras aprenden detalles sobre lo que pasaron sus ante-
pasados:

Esta fue una experiencia muy educativa, que nunca olvidaré. Me gus-
taria decir que lo siento por mis antepasados, por los dolores que su-
frieron, por mi libertad en este mundo. {GRACIAS! GRACIAS! GRA-
CIAS! Descansan en paz! (Visitante de Elmina, ciudadano de EE. UU.,
2010)

Conclusiones

La revision sistematica de los cuadernos de visitantes de los castillos-
calabozos de Elmina y Cape Coast durante un periodo de tiempo re-
lativamente largo (1990-2016), y mi objetivo declarado de prestar es-
pecial atencion a los comentarios de los visitantes negros tanto de
Africa continental como de numerosas comunidades de la didspora
africana, me han permitido involucrarme directamente con el trabajo
de Edward Brunner y revelarlo por lo que no hace. Brunner no toma
en consideracion la dimension afectiva y las fuertes emociones que
nosotros, negros y negras, compartimos en esos lugares. De hecho, y
tal vez como testimonio de que el positivismo sigue influyendo en la
forma en que se lleva a cabo y se conceptualiza la investigacion en
ciencias sociales, Brunner ignora por completo la centralidad del
afecto y de las emociones en su enfoque de las visitas a los castillos-
calabozos y el modo en que estas emociones desencadenan en simul-
taneo una red afectiva en la que todas las personas que se identifican
a si mismas como negras se encuentran vinculadas por haber com-
partido, sin importar de donde vienen, procesos de racializacion si-
milares a los procesos descritos en la narrativa de los guias. Las tradi-
ciones positivista y empirista en las ciencias sociales han evitado la
consideracion seria de las emociones, las nuestras como investigado-
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res y las de las personas con las que interactuamos. Y cuando se trata
de los pueblos negros y nuestras redes globales de solidaridad politi-
ca y afectiva frente a las expresiones de la supremacia blanca global,
solo queda un camino por recorrer: la consideracion del afecto arti-
culado de forma inseparable con los procesos de racializacion. Un
enfoque en el afecto:

nos da un vocabulario para hablar sobre la intersubjetividad de una
manera que no niega, sino que evoca necesariamente, una serie de
condiciones materiales y trayectorias historicas mas amplias de las
que las poblaciones de color son muy conscientes. (Berg y Ramos-
Zayas, 2015, p. 654)

Los muchos comentarios dejados por visitantes africanos y de la dias-
pora muestran cuan equivocadas son las declaraciones de Brunner,
segun las cuales africanos y afroamericanos se relacionan con la es-
clavitud de modo diferente. La forma en que nos identificamos es
multidimensional y situacional. Y aunque ciertamente, por un lado
hay situaciones en las que prevalecen las distinciones religiosas,
lingtiisticas o en general culturales entre negros, no hay duda de que,
por otro lado, hay situaciones en las que, por el contrario, la concien-
cia negra transcultural, transnacional, horizontal y sincreética, y la so-
lidaridad entre nosotros y nosotras se actualizan y se vuelven en ex-
tremo relevantes e inevitables. Las visitas a los castillos-calabozos de
Elmina y Cape Coast en Ghana brindan situaciones que son oportuni-
dades privilegiadas para la emulacion de tal teorizacion sincronica y
horizontal (analitica y politica) de la diaspora africana en contra de la
supremacia blanca. Esto no es diferente de la forma en que la violen-
cia policial anti-negros contra un inmigrante haitiano o africano en
Nueva York o Miami provoca una reacciéon facilmente unificada de las
diversas poblaciones negras locales (comunidades de inmigrantes
haitianos, jamaicanos, afroamericanos y africanos) y de sus organiza-
ciones respectivas; mientras que en otras situaciones, las mismas co-
munidades y sus organizaciones podrian haber estado mas preocupa-
das por afirmar particularidades culturales, nacionales y/o historicas.

Asimismo, las identidades e identificaciones no deben abordarse
como si fueran monoliticas y establecidas de una vez por todas. Es
asombroso ver que antropologos, supuestamente especialistas de la
microfisica de las realidades socioculturales humanas, no presten
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mas atencion al concepto de “situaciéon social”. Es inevitable conside-
rar que en un contexto sociocultural dado existe una multitud de si-
tuaciones sociales diferentes, en las cuales los individuos pueden
eventualmente auto-identificarse de distintas maneras. No hay lugar
a duda de que las visitas de estos castillos-calabozos en Ghana cons-
tituyen una situacion social especifica que merece ser tomada en
cuenta como tal.

Los comentarios politicamente mas comprometidos de los visitantes
negros analizados en este ensayo revelan la politica sincronica de la
diaspora africana que concibe las interacciones entre comunidades
como una aceptacion cordial de sus respectivas particularidades cul-
turales y como una proyeccion de reconocimiento mutuo en apoyo
de la afirmacion de una “transculturalidad panafricana” de herman-
dad/sororidad. Dichas politicas vienen con el reconocimiento de la
existencia de multiples trayectorias historicas e individuales de la ne-
gridad, que deben unirse para la coordinacion de acciones politicas
contra el racismo anti-negro.

En su comprension sincrénica y horizontal, la diaspora proporciona
un espacio de reconocimiento mutuo, de una conciencia solidaria
compartida a través de geografias fragmentadas. Como conciencia, es
constitutiva de las condiciones para el autorreconocimiento colectivo
hecho posible a través de enlaces entre los campos de compromiso
social, cultural, politico, econdmico, psicologico, nacional y material.
Alguien es “negro” no por ser antillano, jamaicano, afroamericano,
africano o negro britanico, sino en virtud de una conciencia negra in-
crustada en las materialidades de la geografia social, politica y cultu-
ral producida a partir de la universalidad de las ideas dominantes y
hegemonicas de supremacia inscritas a través de la violencia del
mandamiento blanco (white commandment) (Hintzen y Rahier, 2010).

Al terminar este ensayo, siento que debo terminar con las palabras de
Maya Angelou, mientras explica como se sintio al llegar a Cape Coast
a principios de la década de los anos 60:

Dejé que las formas vinieran a mi imaginacion: ninos que pasaban
atados con cuerdas y cadenas, lagrimas avergonzadas, tropezando de
cansancio sordo, luego mujeres, con el cabello despeinado, los cuer-
pos apretados con arena y hundidos en la derrota. Hombres, muscu-
los sin memoria, mentes atenuadas, laboriosas, dejando huellas en-



El afectoy laconmemoracién de la trata transatlantica de esclavizados: expresiones espontaneas de
conciencia negra global y sincrénica en los libros de visitantes de los castillos-calabozos de Elmina 'y

Cape Coast, en Ghana

sangrentadas en la tierra. El silencio era espantoso. Ninguno de ellos

lloraba, ni gritaba, ni aullaba. No salian gemidos de ellos. Vivian en un

territorio mudo, muertos de sentimientos y protestas. Eran las legio-

nes, vendidas por hermanas, robadas por hermanos, compradas por

extranos, esclavizadas por codiciosos y traicionadas por la historia.

(Angelou, 1986, p. 98)
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NOTES

1 La mayor parte de ellos se encuentran en Senegal, Gambia, Benin y
Ghana.

2 La investigacion en la que se basa este articulo no podria haber tenido
lugar sin el apoyo de la beca Carnegie African Diaspora Fellowship que me
fue galardonada en el 2017, y sin el apoyo de los Departamentos de Religion
e Historia de la Universidad de Cape Coast, en Ghana. Me corresponde tam-
bién agradecer a Jemima Pierre (2013) por nuestras conversaciones a lo
largo de estos anos y, en particular, durante su participacion en la conferen-
cia sobre el turismo de raices (roots tourism) que organicé en la Florida In-
ternational University en el anio 2015. Es desde esta conferencia que dejé de
llamar “turistas” a los visitantes negros de los sitios de conmemoracion de la
trata transatlantica en Africa del Oeste. A gradezco a Yeison Arcadio Mene-
ses Copete de la Universidad de Perpignan, en Francia, por su trabajo de
edicion en espanol de este trabajo.

3 Los autores revelan su pais de origen en la ficha que precede cada co-
mentario. A veces hasta revelan su direccién e-mail, ademas de sus nom-
bres y apellidos.

4 Sigo a Eduardo Restrepo, antropélogo colombiano, en su traduccion de
blackness, en inglés, como “negridad” para diferenciar esta palabra del con-
cepto de “negritud” al centro del movimiento literario y politico de la negri-
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tud liderado por Aimé Césaire, Léopold Sédar Senghor y Léon Gontran
Damas a inicios del siglo XX.

RESUMES

Espanol

Entre los sitios asociados con la conmemoracion de la trata de esclavos en
Africa occidental (Senegal, Gambia, Benin y Ghana), los castillos-calabozos
ghaneses de Elmina y Cape Coast son, sin duda, los que atraen a la mayoria
de los visitantes (de Europa, América del Norte, Australia, América Latina y
el Caribe, Asia y Africa), todo el afio. Las visitas a cada fuerte-calabozo ocu-
rren mientras guias ghaneses masculinos performan narraciones conmove-
doras y transnacionales de la banalidad del mal en diferentes lugares de los
fuertes, con grupos de turistas de diferentes origenes raciales, quienes que-
dan bastante silenciosos. Al final de las visitas se convida a los visitantes a
compartir cualquier comentario que puedan tener en los libros de visitas;
algunos en definitiva lo hacen, muchos no. Este articulo se basa en un
examen sistematico de estos libros escritos durante muchos afios (de 1990 a
2016), con comentarios que identifican los nombres y apellidos de sus auto-
res junto con sus paises de origen. La investigacion presta especial atencion
a los comentarios dejados por los visitantes negros y aprecia como lo que
comienza como emociones privadas se comparten en libros abiertos (publi-
cos) como tantas declaraciones que condenan la historia atn en curso de la
supremacia blanca global, al mismo tiempo que celebran lo que he llamado
“solidaridad negra sincronica, horizontal, transcultural y global”

Francais

Parmi les sites associés a la commémoration de la traite négriere en Afrique
de I'Ouest (Sénégal, Gambie, Bénin et Ghana), les chateaux-donjons gha-
néens d’Elmina et de Cape Coast sont sans doute ceux qui attirent le plus de
visiteurs (d’Europe, dAmérique du Nord, Australie, Amérique latine et Ca-
raibes, Asie et Afrique), toute I'année. Les visites de chaque fort-donjon ont
lieu alors que des guides ghanéens masculins interpretent des récits poi-
gnants et transnationaux de la banalité du mal dans différentes parties des
forts avec des groupes de touristes de différentes origines raciales qui res-
tent largement silencieux. A lissue des visites, les visiteurs sont invités a
faire part de leurs éventuels commentaires dans des livres d'or (de visi-
teurs) ; certains le font volontiers, beaucoup ne le font pas. Cet article est
basé sur un examen systématique de ces livres écrits sur de nombreuses
années (de 1990 a 2016) avec des commentaires identifiant les noms et pré-
noms de leurs auteurs, ainsi que leur pays d'origine. Lenquéte accorde une
attention particuliere aux commentaires laissés par les visiteurs noirs et ap-
précie comment ce qui commence comme des émotions privées est partage
dans des livres ouverts (publics) comme autant de déclarations condamnant
I'histoire toujours en cours de la suprématie blanche mondiale, tout en célé
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brant ce qui jai appelé un « solidarité noire synchronique, horizontale, in-
terculturelle, et mondiale ».

English

Among the sites associated with the memorialization of the slave trade in
West Africa (Senegal, The Gambia, Benin, and Ghana), the Ghanaian Elmina
and Cape Coast Castles are certainly those that draw in the most visitors
(from Europe, North America, Australia, Latin America and the Caribbean,
Asia, and Africa), all year round. The visits of each slave fort take place as
poignant, transnational narratives of the banality of evil are performed by
male Ghanaian guides in different locations in the forts with groups of
rather silent tourists of different racial backgrounds. At the end of their vis-
its, guests are invited to share whatever comment they might have in visit-
ors’ books; some definitely do so, many do not. This paper is grounded on a
systematic examination of these books filled over many years (from 1990 to
2016) with comments identifying the first and last names of their authors,
along with their countries of origin. The research pays special attention to
the comments left by black visitors, and appreciates how what begins as
private emotions are shared in open (public) books as so many statements
that both condemn the still ongoing history of global white supremacy,
while also celebrating what I call “synchronic, horizontal, transcultural,
global black solidarity”.
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