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TEXT

Si es cierto que me estaba de-
terminado eso, alli, y yo estaba
escribiendo la historia de los
africanos en América, la tnica
fuente informativa que yo tenia
eran las Tablas de Ifa. Yo no
tenia por qué ir a buscarlo en
lostextos escritos por los escla-
vizadores, que nunca tuvieron
en cuenta que esos esclaviza-
dos eran unos seres humanos.
Manuel Zapata Olivella (en Kra-
kusin, 2001, p. 21)

1 En su conferencia sobre “Descolonizacion de la historia de la filoso-
fia” presentada en laUniversidad de Halle en 2017, Souleymane Bachir
Diagne analiza la posicion del filosofo lituano de origen judio, Emma-
nuel Lévinas, y la relacion que este establece entre filosofia, universa-
lizacion y colonizacion (o descolonizacion). Lévinas promueve una
verticalidad desde la cual el destino filosofico de Europa es diferen-
ciarse como icono de totalidad e infinidad. Para el autor, un mundo
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desoccidentalizado es un mundo desorientado. Lévinas no aprueba el
mundoPost-Bandungo, como lo llama, “la irrupcion delas masas afri-
canas Yy asiaticas en la historia”, pues afirma que estas masas repre-
sentan una amenaza para la universalizacion y para las sociedades
occidentales herederas de los griegos y de la Biblia.

2 Ir6nicamente la filosofia promueve la comparacion entre sistemas de
pensamiento. Sin embargo, el reclamo occidental de exclusividad de
la razon ha impedido ver claramente el razonamiento de las socieda-
des no-occidentales. Este fenomeno ha convertido en problematico
el estatus de teorias en campos como el delos Estudios africanos y al
que concierne este articulo, la Critica literaria en el Caribe. Las lectu-
ras de la realidad africana y de la Diaspora, asi como las latinoameri-
canas y caribefas, han sido enmarcadas en lo que Lévinas resumiera
en su famosa y controvertida cita: “[...] humanity consists of the Bible
and the Greeks. All the rest can be translated: all the rest -all the exo-
tic- is dance !” (en Bachir Diagne, 2017).

3 Para centrar esta discusion en términos de la critica literaria 2

, €S ne-
cesario mencionar que a pesar dela existencia de teorias producidas
en el Caribe como las de Fernando Ortiz y su propuesta sobre trans-
culturalidad (1940), Antonio Benitez Rojo quien propone re-escribir la
cultura caribefia como performance (1989), Aimé Césaire (1934) con el
concepto de Negritud, Edouard Glissant (1981) y su nocion de “criolli-
zacion” como reflexion sobre el lenguaje de la resistencia y el des-
arraigo (De la Campa, 2012), por mencionar algunos nombres, lo cier-
to es que este camino apenas se abre. Mientras tanto, el Caribe sigue
siendo leido desde la Biblia y los griegos; en otras palabras, desde las

teorias europeas.

4 Considerando que la orientacion metodologica determina la concep-
tualizacion y comprension del objeto de estudio —pues se constituye
como el lente desde el cual se analiza el objeto-, la lectura delCaribe
desde la perspectiva eurocentrista solo nos da como resultado una
vision parcializada e incompleta. La utilizacion de paradigmas y teo-
rias generalizadoras que buscan comprobar la condiciéon humana
comparando elementos propios de una cultura con estandares histo-
ricos y culturales refuerzan la idea de la uni-versalidad 3. Urgen nue-
vos enfoques criticosque permitan a las tradiciones afrocaribenas ser
estudiadas desde sus propios términos, como afirma Lawal (1996):
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Desafortunadamente, algunos académicos se han obsesionado tanto
con las teorias que intentan relacionar lo “particular” con lo “univer-
sal” quesus conclusiones a menudo reflejan el sesgo eurocéntrico de
las teoriasper semas que las tradiciones de la cultura que pretenden
analizar. Ademas, la busqueda de paradigmas a menudo resulta en
fantasias intelectuales que mistifican mas que aclaran el tema que se
estudia. Varios estudiosos [...] han pedido un nuevo enfoque critico
que permita estudiar las tradiciones africanas en sus propios térmi-
nos, en lugar de ser vistas a través de lentes eurocéntricos [...]. [Aun-
que] no seria razonable sugerir que solo los miembros de una cultura
especifica pueden escribir de manera inteligible sobre esta, lo que se
necesita con urgencia, como ha senalado Henry Gates, es un método
que permita a una cultura determinada hablar por si misma sobre su
naturaleza y sus diversasfunciones, en lugar de leerla o analizarla en
términos de [...] teorias tomadas de otras tradiciones, apropiadas
desde fuera. 4(p. xv)

5 La lectura del Caribe desde teorias prestadas que pretenden ser una
celebracion de si mismas frecuentemente se convierten en una he-
rramienta de opresion y dominio. Pero es dificil concertar una sola
teoria literaria que pueda surgir de la literatura del Caribe, pues la di-
versidad de lenguas, cultura e historia de esta zona hace de esta em-
presa un reto. Sin embargo, el Caribe como unidad cultural esta deli-
mitado por la presencia africana. Las plantaciones como laboratorio
social crearon este espacio geografico determinado; de esta forma, el
analisis desde la matriz africana se convierte en una prioridad cuando
se quiere analizar el sujeto Caribe.

6 Bloom (2011) afirma que Shakespeare fue mas alla de cualquier prece-
dente e invento los textos de la vida moderna, en otras palabras, al
ser humano como lo conocemos hoy. Esta afirmacion ampliamente
malinterpretada busca ratificar que, en efecto, el individuo moderno
existiria, sin ninguna duda, pero sin Shakespeare no nos hubiésemos
reconocido como realmente somos (p. 8). Una lectura de la literatura
del Caribe puede ayudar en esa busqueda de la explicacion delsujeto
cultural de esta area. No obstante, este analisis critico de la literatura
del Caribe debe ser equilibrado y considerado desde una mitologia de
origen africano si se quiere alcanzar un acercamiento pluri-versal.

7 Considerando la urgencia de alternativas descolonizadoras que se
aproximen a una interpretacion mas acertada del sujeto cultural cari-
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beno, y definiendo este tltimo como un “espacio complejo, heterogé-
neo, conflictivo; a una totalidad dentro de la cual los elementos domi-
nantes alternan los unos con los Otros, en cuyo seno resultan cons-
tantemente redistribuidos los trazados semiotico-ideologicos de una
serie de sujetos transindividuales cuyas cantidad e importancia varian
con arreglo a los individuos”(Cros, 2003, p. 28), este articulo propone
principalmente a la filosofia de Ifa y sus arquetipos filos6ficos como
sistemas de significacion en la critica literaria del Caribe.

8 Esta propuesta de analisis pretende ir mas alla del simple reemplazo
de arquetipos europeos de origen grecolatinos por arquetipos estéti-
cos y filosoficos de origen africano en el estudio de la literatura con-
temporanea caribefia. Si bien es cierto que la cuestion no se resuelve
apegandose a una tradiciéon y negando las otras, es claro que ha sido
una constante en la critica literaria del Caribe la prioridad concedida
a la influencia europea. Esta ha estado y esta muy por encima del es-
tudio de la presencia amerindia, africana, asiatica, arabe, etc., lo que
nos deja como resultado una lectura sesgada de esta literatura. Esta
propuesta intenta priorizar otro de los multiples componentes cultu-
rales, sociales y filosoficos del Caribe, en este caso el africano, con el
fin de aportar una visiéon mas profunda de su complejidad y presencia
intrinseca en la literatura caribena y, al tiempo, dejar de pensar que
no hace falta poner los otros componentes como centro de estudio y
analisis porque simplemente se constituyen como obvios en el sin-
cretismo desbordante del sujeto cultural.

9 El sistema de significacion propuesto se basa, entonces, en lamatriz
africana del Caribe desde la mitologia yoruba®, tomando al Oraculo
de Ifa como fuente principal y como receptaculo de una filosofia pro-
pia. Esta perspectiva parte de la espiritualidad, pues es la vision que
informa su filosofia. EI componente espiritual, por ser aquel que im-
plica lo trascendental en el ser humano, es fundamental para enten-
der la formacion del sujeto cultural caribeno. Las formas de autoiden-
tificacion estan ligadas a una concepcion espiritual, a formas morales
y filosoficas que incluso pueden proponer, en el complejo sistema Ca-
ribe, una idea de identidad transnacional:

La espiritualidad tiene una manifestacion importante en la vida dias-
porica africana. El elemento del espiritu: un tema comtin que se re-
monta directamente a Africa, un elemento que, en su sentido mas
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amplio, comparte caracteristicas con el sentido de las creencias reli-
giosas africanas y las practicas culturales que las acompanan. Una
gran cantidad de artistas y formas ejemplifican el legado de la espiri-
tualidad africana transatlantica que sobrevivio a la huella de la Trata
Transatlantica. §(Marsh-Lockett y West, 2013, p. 1)

Con la llegada de los primeros africanos al Caribe, un componente-
nuevo y fuerte fue integrado a sus dinamicas sociales. Los africanos
reinstalados como esclavos no solo contribuyeron a esta sociedadcon
su fuerza fisica, sino que también trajeron su cultura y especialmente
sus religiones y creencias espirituales. Los principios de la religion, la
cultura y la literatura yoruba pueden identificarse facilmente en las
religiones caribenias como la Regla de Ocha o Santeria, el Candomblé
y el Vudu. Asi, es posible establecer conexiones entre las religiones
africanas y las delCaribe a traves de la identificacion de sus principios
morales. En especifico, la tradicion de Ifa ha contribuido en la cons-
truccion de arquetipos morales en la sociedad caribena, arquetipos
que pueden rastrearse con la ayuda de la memoria ancestral todavia
implicita en las expresiones literarias contemporaneas del Caribe.
Entonces, es necesaria una forma de analizar la literatura afrocaribe-
na desde esta concepcion, interesandose por la filosofia que contiene
y teniendo en cuenta los aspectos estéticos quepromueve.

Ahora bien, la existencia de este elemento espiritual necesita ser es-
tudiada en ambos niveles, estético y conceptual. Se necesita una
fuente filosofica y moral que permita este analisis. De esta manera, la
filosofia moral yoruba implicita en elsistema de adivinacion del pue-
blo yoruba, conocido como Ifa, puede rastrearse en las estructuras de
la literatura caribefa y dar luces sobre la esencia del sujeto cultural
caribeno.

Ifa como sistema filosofico y
de significacion

Ifa es reconocido como el complejo sistema de predicciones de la tra-
dicién yoruba. Este oraculo presenta en su interior las respuestas y
las recomendaciones de Orunmila “ante una consulta, quien se comu-
nica a través de parabolas que deben ser explicadas. Ifa como colum-
na en la fundamentacion de una consciencia religiosa y las religiones
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africanas en la Diaspora puede ser analizado al mismo nivel de otros
libros religiosos tradicionales como la Biblia, el Coran o los Vedas, en
términos de su relevancia como fundamento filosofico de una reli-
gion.

El Oraculo de Ifa se presenta como fuente principal y receptaculo de
la filosofia y principios morales de religiones sincréticas en el Caribe,
por lo tanto, nutre directamente el imaginario popular y la literatura
de este area. Ifa es parte de la tradicion oral yoruba, y aunque existen
algunos textos que recogen y analizan su contenido, su proceso hacia
la escritura es aun motivo de discusion. Entendido como el texto que
contiene la filosofia yoruba y que es a su vez dios y oraculo, Ifa cons-
tituye, sinduda, un elemento de alta complejidad religiosa, filosofica y
literaria.

Para los yorubas, el ser humano no representa una figura principal
dentro de la composicion de la naturaleza; no se acerca a la idea del
heredero tnico de Dios y, por ende, duefio ysefior de todo lo viviente.
Por el contrario, en esta cultura el ser humano es parte de una es-
tructura mucho mas compleja, su lugar esta determinado por un
equilibrio universal y como parte de ese todo esta llamado a mante-
ner el balance con los otros seres.

Bajo la idea de un patron universal basado en la compleja estructura
de la naturaleza es posible encontrar formas para entender Ifa como
codigo y referente estructural del universo yoruba. La teoriade frac-
tales, llamada en el Renacimientogeometria divina, mira la naturaleza
como una composicion de patrones repetitivos y correlacionados. En
su forma mas simple, el fractal es un objeto geométrico cuya estruc-
tura basica, fragmentada o irregular, se repite en diferentes escalas.
Su principal caracteristicaes la auto-similitud: su forma es creada por
copias mas pequenas de la misma figura. Ejemplos tradicionales de
fractales son los rayos en una tormenta, la hoja del helecho, los copos
de nieve, el prisma hexagonal de los panales, etc. Ifa es el patrén o ar-
quetipo primigenio en esta gran red de interconexiones. Su paradig-
ma simbolico y filosofico desplaza uniendo al mundo espiritual con el
mundo natural. Para los yorubas, el hombre como elemento o parte
de la naturaleza pertenece a esta red de patrones repetitivos que se
interconectan de forma universal. 8
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Los seres humanos como habitantes del mundo natural, y los Orishas
como partedel mundo espiritual, por ejemplo, se conectan en esta
misma red. Asi, los Orishas representan un conjunto fundamental de
simbolos particulares que los convierte en arquetipos, modelos o
ideas primigenias para entender la realidad, para comprender las re-
laciones humanas o el mundo natural. Las relaciones entre los
Orishas y los otros habitantes del mundo natural son registradas a lo
largo del corpus de Ifa como relaciones interpersonales y simbodlicas.

La teoria de fractales es en esencia una teoria matematica. Sus bases
radican en combinaciones de nimeros y féormulas. Considerar a Ifa
desde esta teoria es integrar su estructura particular y la de la natu-
raleza para entender el universo. Ifa como corpus esta organizada en
16 Odu principales, y cada uno de estos por otros 16, para un total de
256 entre mayores y menores. Los 256 Odu contienen a su vez 16 Oda
mas, para un total de 4.096, pero no como una cifra final. Se entiende
que la magnitud y extension de la sabiduria de los Odu es infinita
como su numero total (Abimbola, 1997, p. 10). Las combinaciones nu-
méricas estan representadas en las figuras del Odu y su significado
esta intimamente ligado a su formula matematica particular.

Esta red de significacion presentada por Ifa esta compuesta esencial-
mente porsimbolos que se interconectan para develar la filosofia
moral yoruba. Los simbolos pueden cambiar su aspecto, pero su fun-
cion siempre permanece. Cada elemento de su tradicion esta repre-
sentado en diferentes niveles simbolicos, estéticos y filosoficos. La-
descripcion del simbolismo que presenta Eliade (1992) parece acer-
carse mucho al caso yoruba, mas por sus consideraciones conceptua-
les que por su idea de sociedad “primitiva”. Eliade sostiene que los
simbolos adhieren nuevo valor a los objetos 0 a una accion, sin obs-
truir su valor apropiado e inmediato. Al aplicarse a un objeto o a una
accion, el simbolismo lo “abre”; el pensamiento simbolico hace que la
realidad inmediata “brille”, pero sin disminuirla, pues en su propia
perspectiva, el universo no esta cerrado, ningiin objeto esta aislado
en su propia existencialidad: todo se mantiene unido en un sistema
cerrado de correspondencias y asimilaciones (Eliade, 1992, p. 6).

La filosofia de Ifa esta centrada en su cosmovision de la cultura yoru-
ba, que basicamenteesta plasmada en los Oda que Ifa contiene. De-
terminar esta cosmovision es la forma de acercarse a las preguntas y
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conceptos filosoficos que este texto sagrado contiene. Desde el con-
texto de Ifa, se puedenconsiderar los Oda como arquetipos metafisi-
cos o principios de significacion que conforman la base del mundo
yoruba. Los Odu son entonces las fuerzas fisicas fundamentales, o in-
cluso el arquetipo central de ese universo. Una vez se entienden,
todo en el universo son solo detalles de su aplicacion. Una vezrealiza-
da su comprension, el Odu se devela como una red de circuitos de in-
tercomunicacion cuyo flujo significativo conecta todo. Esta red de
comunicacién esta contenida en Ifa, asi que los Odu pueden enten-
derse como el principio generador de toda significacion. En el proce-
so de adivinacion, el babalao %identifica el Odt con circunstancias
concretas de la vida y explica este evento citando el mito en el Odu.
Cuando se reconoce el patron del Odu o su mito, el babalao usa su in-
terpretacion para analizar la situacion y entregar un juicio moral.

Los Odu son personajes mitologicos de la cosmovision yoruba. Fre-
cuentemente son interpretados como discipulos o hijos de Orunmila,
dieciséis poderosos adivinos que bajaron a la tierra para compartir la
sabiduria de Ifa. Cada firma del Odu representa un arquetipo particu-
lar y esta ejemplificado en los versos y narrativas delese 10de Ifa. In-
cluso las formas y el orden de la firma del Odu esta sujeta a interpre-
tacion y especulacion (Ogunnaike, 2015, p. 362). Velma Love (2012) de-
fine los Odu como transmisores de energia espiritual dentro del
mundo natural; los Odu son divinidades que pueden manifestarse en
experiencias de vida nuevas y diferentes (p. 20). Su enfoque sobre ar-
quetipos en Ifa los define como ideas que contienen o contienen una
energia matriz y es compartida con los elementos del universo. Utili-
zando el analisis de Escrituras significativas, Love logra rastrear los
arquetipos o energia matriz de Orishas y Odu a través de escrituras
musicales del blues y el jazz.

En su libroSignifyin(g) MonkeyHenry Gates (1989) propone una teoria
critica que esté inscrita en la tradicion vernacula y que, a la vez,
enuncie las formas de la tradicion afroamericana. Basa su propuesta
en Esd, dios yoruba, elemento fundamental en el oraculo de Ifa, y
elsignifiyin(g) monkey, figura afroamericana de la tradicion oral y del
jazz. La figura deestetricksteres un tema repetitivo en la literatura
afroamericana que puede ser rastreado hasta la cultura fon y yoruba
en Benin y Nigeria. La configuracion particular de las culturas africa-
nas en el Occidente esta separada de las europeas por una vastadife-



Descolonizaciény critica literaria en el Caribe: If4 como sistema de significacién

22

23

rencia espacial, temporal y linglistica; este es un ejemplo de la uni-
dad fragmentada de estas comunidades en el Nuevo Mundo. No
puede haber duda de que términos fundamentalesfueron traidos y
conservados a través de dispositivos nemotécnicos de la tradicion
oral, y contintian trabajando en el nuevo mundo como unidades signi-
ficativas y como rastro de sus origenes africanos.

Gates propone el Oraculo de Ifa como la metafora para el texto
mismo y a Esti como la metafora de las explicaciones inciertas, para
los finales abiertos de cada texto literario. Ifa representa la termina-
cion o cierre de algo, mientras que Esu significa la apertura y lo infi-
nito, dominado por la multiplicidad. Est es el proceso de interpreta-
cion en si y su regulador. Si Est representa eldiscurso por encima del
texto, su pariente pan-africano, elsignifiyin(g) monkeyo el mono sig-
nificativo representa las estrategias retoricas en las cuales cada texto
literario consiste. El mono significativo existe como eltroposdel dis-
curso afro-americano y el tropo de tropos; su lenguaje significante es
su signo verbal en la tradicion afro-americana:

Ifa es el dios de significados determinados, pero su significado debe
ser interpretado por analogia. Est, dios de la indeterminacion, go-
bierna este proceso interpretativo; es el dios de la interpretacion
porque encarna la ambigtiedad del lenguaje figurativo. Aunque per-
mitié que su amigo Ifa gobernara y nombrara los textos de la tradi-
cion, es Est quien retiene el dominio sobre el acto de interpretacion
precisamente porque significa la divinidad misma de lo figurativo.
Para Ifa, el significado buscado por uno es evidentemente obvio; solo
necesita ser leido. Est decodifica las figuras. {(Gates, 1989, p. 21)

Segiin Gates, se pueden utilizar las metaforas de hablar y escribir
como representacion del funcionamiento mas profundo del Oraculo
de Ifa. Estas metaforas tradicionalmente opuestas se constituyen
como un signo de la consciencia sofisticada de este sistema, en el que
incluso sus palabras mas sagradas nunca deben tomarse como una
indicacion directa o inmediata del destino, especialmente cuando Est
tiene el poder de alterar ese destino. Lo que ocurre cuando el babalao
esta hablando es descrito por Gates como una especie de fuerzas de
la escritura. Incluso el mas inocente de los yoruba entiende que la in-
terpretacion delOda debe de alguna forma ser producida con rela-
cion a otro componente significativo del texto cultural yoruba. El dis-
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curso del babalao debe ser visto como una cadena de significados,
como en la escritura, el cual debe ser entendido a través de un proce-
so de interpretacion gobernado por Esi, un proceso que es siempre
ambos, abierto y repetitivo (Gates, 1989, p 39-40). Asi, los textos cari-
befios y afroamericanos estan en constante dialogo los unos con los
otros, exploran su identidad africana como memoria colectiva y la he-
rencia cultural y quiza consecuentemente muestran similar percep-
cion sobre problemas, actitudes, y dilemas presentados por la moder-
nidad.

La “lectura” del Oraculo de Ifa visto como memoria y como evento
supone procesos mentales de codificacion y decodificacion propios
de la lectura y la escritura. Esta lectura contiene una serie de etapas
que hacen parte del ritual y cuyo evento principal consiste en la reci-
tacion y posterior interpretacion delese. En este momento efimero,
por demas, se concretiza la historia y el devenir de esta tradicién. El
pasado, presente y futuro se condensan en ese instante para rescatar
de la memoria la informacién que Ifa quieretransmitir a quien lo con-
sulta. 12

Siguiendo esta idea, Georgene B. Montgomery en su libroThe Spirit
and the World: A Theory of Spiritualityin African Literary Criti-
cism(2008) propone el Oraculo de Ifd como paradigma de analisis
simbdlico en la literatura afroamericana y caribefia. Investiga como
algunos usos literarios del color, signos, simbolos, nimeros, image-
nes, mitos, leyendas y paisajes hacen referencia a la cultura africana.
El método critico propuesto sugiere que el conocimiento de las cul-
turas continentales africanas puede proveer una critica enriquecida
sobre los escritores africanos de la Diaspora (p. 10). Montgomery se
aleja del analisis retorico de Gates para centrarse en la lectura de los
simbolos; su analisis esta centrado en la estética negra: “Este para-
digma, entonces, al igual que la estética negra, es un sistema median-
te el cual uno puede evaluar los esfuerzos artisticos delos pueblos
africanos en la diaspora, un sistema que refleja una profunda com-
prension de sus especificidades culturales”13(p. 197).

Proponer Ifa como sistema de significacion e interpretacion de refe-
rentes culturales africanos enla literatura afroamericana y caribena
aparece como una oportunidad de avanzar en la construccion de una
critica propia o, por lo menos, que se acerque a la realidad de las so-
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ciedades del Caribe. Los analisis de Gates desde el lenguaje y los de
Montgomerydesde lo simbolico abren paso a una interpretacion a
partir de los componentes filosoéficos de Ifa. Es necesario realizar una
relectura de las novelas caribefnas desde su matriz africana, y espe-
cialmente desde su mitologia yoruba, para entender el proceso de-
transformacion de los dioses africanos como arquetipos mitologicos
presentes en el Oraculo de Ifa hasta su aparicién como arquetipos fi-
losoficos y literarios en la literatura del Caribe. Compartimos enton-
ces la idea que los textos literarios del Caribe, al igual que las perso-
nas, han participado del mismo proceso de sincretismo, y que deben
ser leidos desde una vision amplia que permita apreciar sus diferen-
tes componentes culturales. Esta idea se relaciona con el concepto
que propusiera Cros sobre el textoliterario, el cual, en su entramado
de formaciones discursivas, expresa siempre formaciones ideologicas
que provienen de formaciones sociales de grupos o clases, solo que
las formaciones ideologicas no aparecen en estado puro sino conta-
minadas y cruzadasen el discurso, precisamente porque su autor ha
recibido multiples formaciones ideologicas en su largo discurrir por
distintos grupos (Cros, 1986, p. 21). Este intento por realizar una lec-
tura desde la cosmogonia y filosofia yoruba como eje central de una-
teoria de analisis que aborda el texto desde adentro hacia fuera debe
iniciar con la caracterizacion estética de los arquetipos, es decir,
desde su caracterizacion mitica.

El ser humano es un ser mitopoético por naturaleza, y en la basqueda
de suidentidad y autorepresentacion se vale de los mitos para enten-
der su condicion humana. Sin embargo, cuando se habla de filosofia y
representacion mitica son nuevamente los griegos quienes aparecen
como referente. Lo mas acercado a una forma de interpretaciéon o
metodologia partiendo de la mitologia de origen africano son los
planteamientos criticos de Wole Soyinka (1990) y su vision sobre
mito, literatura y mundo africano. En su librode critica literariaMyth,
Literature and African Worldse condensa su vision de la mitologia yo-
ruba y sus formas de analisis. Aunque Soyinka no se detiene en una
definicion de mito, se puede inferir que lo considera como aquello
que connota la cosmovision de un pueblo y el sistema moral que sos-
tiene esa cosmovision, y la formade reflejarse en sus historias sobre el
origen del mundo, de los dioses y del ser humano.
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Soyinka propone un analisis de arquetipos rituales en la basqueda de
la explicacion del ser. Los ritos de transicion representan héroes-
dioses como una proyeccion delos conflictos del ser humano cuando
las fuerzas desafian su esfuerzo por armonizar. Asi, los dioses en-
grandecen la existencia del hombre con la conciencia ciclica del
tiempo. Los ritos provienen de los mitos y estos a su vez surgen del
interior del hombre, y tienen el objetivo simple de externalizar y co-
municar su intuicion interna. La memoria colectiva de los ritos de
transicion humanos es en esencia el codigo moral de la sociedad. Los
dioses existen porque existe el hombre, los dioses existen en la
misma relacion con la humanidad como con los mundos de los no na-
cidos y ancestros, son una expresion de su naturaleza ciclica (Soyin-
ka, 1990, p. 14).

Uno de los principales inconvenientes al hablar de un analisis desde
las raices miticas y el pensamiento filosofico es la referencia inmedia-
ta a la cultura griega o europea. El término mitopoética se usa tnica-
mente para hablar del proceso de reescritura de los mitos en el con-
texto de los griegos y de la Biblia. Como en el caso de la filosofia, se
ha normalizado el uso de este término para referirse directamente a
la mitologia de origen europeo 4. Para cualquier otro estudio que
plantee el uso del término mitopoética y no esté basado en los grie-
gos, es necesario incluir un adjetivo que identifique la cultura o pue-
blo al que se hace referencia. Esta imposicion, asi como la del término
mitologia que implicitamente se asume como mitologia griega, ha
producido expresiones como “la Venus caribefa”, negando la existen-
cia de un arquetipo de diosa del amor y la belleza propio del Caribe
como lo es Ochiin en Cuba o Erzulie en Haiti. 1°

La reescritura del mito en la literatura contemporanea ha sido estu-
diada y analizada desde la concepcion de mito de Mircea Eliade,
quien afirma que toda “narracion” literaria, asi como de otros lengua-
jes (musica, pintura, etc.) esta relacionada estrechamente con la re-
peticion o redundancia de un relato, en otras palabras, alsermo
mythicus, al mito. El mito seria de alguna manera el “modelo” matri-
cial de toda narracion, estructurado con base en esquemas y arqueti-
pos fundamentales de la psique del ser humano (Durand, 2012, p. 105).

Las sociedades generan dos tipos de mitos culturales: aquellos rela-
cionados con los ritos y el papel de las creencias en una sociedad, co-
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nocidos como mitos etno-religiosos, y aquellos creados por indivi-
duos a imitacion de los anteriores, pero que pasan al imaginario de
una comunidad hasta formarparte de su inconsciente colectivo y son
llamados mitos literarios (Martinez-Falero, 2013, p. 483). El vinculo
que une a estos dos tipos de mitos, etno-religioso y literario, es la na-
rratividad. El caracter narrativo de estos mitos hace que confluyan
entrando a formar parte del corpus literario de una determinada tra-
dicion. La fusion de ambos, desde una perspectiva historica, se da
cuando el mito etno-religioso pierde su vinculacion ritual y pasa a ser
una historia ficcional mas, como cualquier relato. Asi pues, la creen-
ciase aleja para darle paso a la literatura, fundiéndose la narracion
mitologica en el corpus textual de una tradicion literaria.

No obstante, aunque se dé este proceso de desmitificacion, el mito
sigue reapareciendo periodicamente en la literatura como unactante
de tipo comparativo, en muchos casos como amplificacion o reinter-
pretacion de un mitema caracteristico del arquetipo original. Asimis-
mo, puede reaparecer a traves de la lectura sentimental del mito, o
como un elemento convencional mas de la tradicion literaria que le
puede servir al escritor en su actividad creativa formando parte de su
memoria textual y que actuaria, en este caso, como actividad mitopo-
ética.

Una propuesta de andlisis desde la mitopoética yoruba podria ser la
adaptacion de las estrategias que propone Durand (2012) en su meto-
dologia mitocritica: una bisqueda estatica y una percepcion dinami-
ca. La primera esta enfocada en extraer las huellas y los indicios de la
presencia mitica; la segunda se preocupa por el proceso de transfor-
maciondel mito, como cambia y como se efecttian los cambios. Fl
proceder fundante de esta teoria es elsermo mythicus, la repeticion y
la redundancia. En cuanto a la redundancia, desde la vision de Levi-
Strauss, es la que posibilita la separacion y ordenamientosde mitemas
en paquetes, enjambres o constelaciones sincronicas; es decir, de
conjuntos con resonancia semantica, “ritmando” obsesivamente el
hilo diacroénico del discurso (p. 107).

En esencia, si la estructura de Ifa es fractal, su contenido y filosofia
podria entenderse como una red de elementos cuya estructura basi-
ca, fragmentada o irregular, se repite en diferentes escalas. Su forma
es creada por copias del mismo elemento. Ifa como estructura orga-
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nizativa del universo yoruba contiene los arquetipos filosoficos con

los cuales se entiende el mundo y las reglas que mantienen su equili-

brio. Por tanto, su estudio ayudaria a entender mejor los textos cari-

benos y el sujeto cultural caribe.

Arquetipos filosoficos afrocaribe-

Nnos

¢Se necesita algo mas para fun-
daruna identidad? Los cromo-
somas me importan poco. Pero
si creo en los arquetipos. Creo
en el valor de todo lo que esta
enterrado en la memoria colec-
tiva de nuestros pueblos e in-
cluso en el inconsciente colec-
tivo. No creo que se llegue al
mundo con el cerebrovacio,
como se llega con las manos
vacias. Creo en la virtud plas-
madora de las experiencias se-
culares acumuladas y en lo vi-
vido transmitido por las cultu-
ras.

Aimé Césaire (2017, p. 87)

Eliade (1971) plantea la idea de los arquetipos como el tltimo eslabon-

para entender la filosofia de una cultura. Afirma que el estudio de los

simbolos religiosos o sagrados contribuye al conocimiento del hom-

bre mismo, por ende, estudiar un simbolismo es el mejor modo de in-

troducirse en la filosofia de una cultura, pues es la inmortalidad y la

universalidad de los arquetipos lo que salva a las culturas, y al mismo

tiempo hace posible que una filosofia de la cultura sea algo mas que

mera morfologia ohistoria de los estilos. En otras palabras, si un mito,

rito o simbolo puederevelarnos la condicion humana, entonces puede

revelar también la existencia de [un] universo (Eliade, 1971, p. 186-189).
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El concepto de arquetipo tiene su significacion inmediata en “mode-
los, ideas originarias o formas pre-existentes”. Son patrones origina-
les de los cuales se desprenden otras ideas y conceptos relacionados,
algo evidentemente parecido a la red fractal de significacion creada
por Ifa. Aunque es posible rastrear el concepto de arquetipo desde
diferentes autores y disciplinas, es necesario aclarar cuales de estos
podrian ser pertinentes o mas acertados para esta propuesta.

En la tradicion europea el concepto de arquetipo ha sido ampliamen-
te trabajado desde el psicoanalisis por Jung (2014), la antropologia so-
cial por Frazer (1941) y la literatura por Frye (1957). Estos referentes
sirven como marco complementario en esta propuesta, pues sus
planteamientos estan pensados tnicamente desde y para un hombre
europeo. De esta forma, el acercamiento al concepto de arquetipo
que se propone en este articulo requiere ademas los planteamientos
de W.E.B. Du Bois, Frantz Fanon y Wole Soyinka.

Existe toda una corriente en el analisis literario que sigue las ideas de
Jung y Frazer. El mas completo de estos es la critica arquetipica crea-
da por Frye. Esta critica propone una forma de analisis basada en la
identificacion y estudio de patrones simbdlicos y miticos recurrentes.
Para Frye (1957) el arquetipo es un simbolo, usualmente una imagen,
la cual es lo suficientemente frecuente en la literatura para ser reco-
nocida como un elemento o como una experiencia total (p. 131). Aun-
que podria pensarse como posible aplicar esta misma critica arqueti-
pica a las novelas del Caribe y utilizarla para el analisis de temas rela-
cionados con mitologias como la yoruba, el resultado, como es de es-
perarse, seria sesgado, puesto que las categorias de analisis que utili-
za la critica arquetipica de Frye no contemplan preguntas fundamen-
tales como las relacionadas con la trata de personas esclavizadas, la
Diaspora y la colonizacion. Una propuesta de critica literaria basada
en arquetipos debe estar enfocada en las preguntas primeras de Du
Bois (2008) ;Cémo se estudia al negro si se le ha negado su humani-
dad? ;Qué consideraciones psicologicas deben ser consideradas para
entender el ser afrocaribeno? (Gordon, 2008, p. 75).

Asi se llega a Fanon (1967) como referente principal, pues el punto de
partida de su propuesta de psicoanalisis es una critica minuciosa de
los planteamientos de Jung. Fanon se centra en el impacto de los dis-
cursos racistasen la formacion de la psiquis afrocaribena. Desde el
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psicoanalisis y la filosofia existencial propone una lectura en la que se
puede encontrar puntos de interseccion con la critica literaria y es-
pecialmente con el analisis mitopoético. Fanon, aunque se refiere a
las teorias de Freud, Jung y Lacan, crea una aproximacion a la psiquis
del afrocaribenio y cuestiona como se forma en un estado de nega-
cion de su humanidad. Lo que nos lleva a cuestionarnos sobre los ar-
quetipos que este individuo en un estado de deshumanizacion puede
reconocer, re-crear y re-significar en su entorno. En el caso del Vuda
en Haiti, se reconoce a sus dioses o loas entre los mas feroces de las
religiones afrocaribefias. En Haiti, primer pais en ganar la indepen-
dencia en América en 1804, se libraron batallas cuyas victorias solo
podian estar inspiradas por este tipo de dioses. Los loas haitianos
fueron re-creados de acuerdo a la crueldad mostrada por los amos y
como respuesta equivalente a su trato. Asi, el arquetipo afrocaribefo
de los Orishas esta construido como patrén de imagenes y simbolos
recurrentes desde las dindmicas de la colonizacién y la esclavitud.

La teoria del yo propuesta por Fanon esta condicionada, primero por
su dimension existencial; segundo, por los multiples mecanismosde
defensa y estrategias neuroéticas identificadas por Freud y, finalmen-
te, por el sistema de oposicion binaria, valores, practicas y, sobre
todo, discursos que la cultura impone a sus miembros. Fanon con-
ceptualiza este ultimo nivel de “ego génesis” como equivalente a lo
que Jung llama “el inconsciente colectivo”; pero a diferencia de Jung,
afirma que no es resultado de una “herencia cerebral” Por el contra-
rio, este se convierte en parte del individuo a través de “la imposicion
no reflejada de una cultura”(Henry, 2000, p. 81).

De igual forma, Wole Soyinka (1990) nos acerca mas al concepto de
arquetipo desde la tradicion yoruba y, por ende, a la tradicion afroca-
ribena. Soyinka presenta una disertacion sobre moralidad y estética
de los arquetipos rituales enla bisqueda de una explicacion del ser
africano. El término “arquetipo ritual” es usado por Soyinka como si-
nonimo del “drama de los dioses”, pues al ser el drama primigenio o
primordial, lo convierte en arquetipico. En su disertacion utiliza tres
paradigmas o arquetipos principales: Shang6, Ogtn y Obatala. Shangd
como arquetipo o el principio de la justicia, Obatala como la confron-
tacion del destino y Ogiin como el principio de creacion/destruccion.
El autor explica que cuando los arquetipos rituales adquieren nuevas
caracteristicas estéticas, se debe esperar un reajuste de los valores
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morales (Soyinka, 1976, p. 25). Se entiende entonces que los arqueti-
pos de Orishas yorubas presentados por Soyinka no son los mismos
re-creados en el Caribe. Los arquetipos contenidos en el Oraculo de
Ifa que viajaron desde Africa hasta el Caribe y Latinoamérica son una
construccion renovada y sincrética, la cual solo es posible compren-
der si se considera la colonizacion y sus efectos historicos.

Un arquetipo filoso6fico afrocaribefio esta relacionado, entonces, con
los conceptos desarrollados por la colonizacién, la Diaspora, los pro-
blemas que enfrentan los afrodescendientes en el Caribe y, sobre
todo, con una consciencia religiosa y moral heredada y re-construida.
Asi, los dioses yorubas y de las religiones de origen africano en el Ca-
ribe se presentan como arquetipos filosoficos. Los dioses u Orishas,
como se ha mencionado antes, son patrones morales y estéticos que
pueden rastrearse en la literatura siguiendo simbolos que conectan
significativamente estos con el andamiaje literario. Cada uno repre-
senta un principio o un arquetipo, una idea primigenia que se trans-
mite o conecta en una red amplia cultural y literaria, a través de ele-
mentos de la naturaleza, eventos historicos y personas.

Interpretados desde la teoria de fractales, los arquetipos aparecen
como (la idea primigenia de) un dios u Orisha. En el caso de Oshun,
diosa del amor y la belleza, del agua fresca y de los flujos femeninos,
se desprenden caracteristicas estéticasque repiten en niveles signifi-
cativos fractales la esencia de la diosa. De esta forma, el color amari-
llo, el cobre y la miel, por ejemplo, relacionan desde sus mitos la
esencia significativa con caracteristicas de la diosa. Oshtn se recono-
ce en el pantednyoruba por usar un vestido amarillo; asi, este color se
convierte en simbolo de este arquetipo. También las cuentas de los
collares, pulseras, adornos o elementos decorativos del cabello de sus
“hijas” son todas de este color. Por su parte, el cobre, segunsus pata-
kies, es su metal predilecto, bien por la maleabilidad de este mineral o
por sus funciones curativas, especialmente, las concernientes al flujo
de la sangre, todas directamente relacionados con caracteristicas ar-
quetipicas de la diosa. Finalmente,la miel, ademas de hacer referencia
al color amarillo, presenta los poderes curativos del sistema repro-
ductor femenino y virtudes para mejorar la fertilidad, un complemen-
to a la conexion de la diosa con el flujo menstrual y el embarazo. La
mencion de estos elementos o su presencia en las obras literariasse
reconocen como la presencia misma de la diosa, puesto que repiten
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en niveles significativos fractales y multidimensionales la esencia de
la diosa o el concepto completo, al arquetipo. Las re-construcciones
estéticas y morales de la diosa en el Caribe han adicionado y resigni-
ficado elementos como las decoraciones en oro de la tinica de la Vir-
gen de la Caridad del Cobre, el abanico de mano y los movimientos
sensuales del baile de Ochtn Ypara integrar a esa red infinita de sig-
nificados los surgidos y re-construidos. !/

De los elementos estéticos se desprenden las conexiones morales y
filosoficas que complementan en una totalidad significativa la idea de
este arquetipo afrocaribeno. Los conceptos estéticos como el color,
el olor, la consistencia de un elemento, la presencia de un metal, in-
troducen conceptos filoséficos mucho mas profundos en las obras li-
terarias. La lectura de los elementos estéticos solo complementa un
nivel suprasignificativo del arquetipo. Para continuar con el ejemplo
de Oshun, en la concepcion filosofica de este Orisha, Oshun, diosa
del amor, encarna para los yoruba el concepto depoder femenino. En
el imaginario popular de la Diaspora, Oshan es una mulata sensual y
coqueta. Esta apreciacion debe distinguirse de los preceptos filosofi-
cos de la religion, pues lo que se ha entendido como sensualidad y
coqueteria en el imaginario popular, es seguridad en si misma y reco-
nocimiento femenino. Oshun representa la mujer empoderada que
define y establece su lugar en el mundo, lo cual la relaciona directa-
mentecon el concepto de Ajé como poder femenino. En la cosmovi-
sion yoruba, Ajé es un elemento que se encuentra en medio de las
fuerzas sobrenaturales benignas y malignas. No pertenece a ninguno
de los dos extremos, pero oscila entre ambos. Es una fuerza espiritual
innata en las mujeres afrodescendientes, que se reconoce en los hu-
manos fuertes espiritualmente. Las mujeres solemnes y reservadas de
Ajé son temidas y veneradas en la sociedad yoruba: a estas mujeres se
les llama “madres de todos” (Washington, 2005, p. 171).

Ejemplos claros de arquetipo filosofico afrocaribefio pueden encon-
trarse en novelas comoDel amor y otros demonios(1994) de Gabriel
Garcia Marquez, en la cual el autor propone la resignificacion del ar-
quetipo de Oshun y es posible observar el paso del mito etno-
religioso al mito literario. Sin embargo, aunque la caracterizacion es-
tética del Orisha del amor en esta novela es en extremo clara, el autor
falla al recrear la filosofia moral de esta diosa en su personaje. Como
en la clasificacion de Brathwaite 8(1974), algunos autores intentan es-
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tablecer una conexion con las tradiciones religiosasafricanas e inda-
gar en sus caracteristicas estéticas, pero no logran concretar una co-
nexion filosofica o entablar una conversacion directa con la tradicion
(De la Cruz Garcia, 2019).

EnDel amor y otros demonios, Garcia Marquez realiza la caracteriza-
ciéon estética del personaje de Sierva Maria como la diosa Oshtn ™.
Utiliza diferentes elementos de la red de significacionde este arqueti-
po para mostrar en multiples niveles la conexion del personaje con la
diosa afrocaribefia. Un mediano conocedor de la tradicion de Ifa
puede identificar facilmente en el color del cabello de Sierva el metal
predilecto de Oshun y la figura religiosa que sincretiza: la Virgen de la
Caridad del Cobre. Las referencias al agua fresca, la lluvia y las co-
rrientes son multiples en la novela, especialmente relacionadas con
los arranques romanticos del personaje principal masculino hacia
Sierva. El titulo de la novela, pensado desde Oshin como diosa del
amor en una sociedad colonial y catolica como la Cartagena de la
época, es también otra muestra del manejo de estos niveles de signi-
ficacion fractales por parte del autor.

Como se ha dicho antes, la caracterizacion estética es parte impor-
tante, pero no lo es todo. Los fundamentos filosoficos que los ele-
mentos estéticos representan solo son revelados en un estudio mas
profundo de esta tradicion. Asi, desde uno de los mitos principales de
Oshun (Ajibadé, 2016, p. 30-32) se puede ver que el concepto filosofi-
co de poder femenino y su estrecha relaciéon con Ajé no se cumple o
alcanza en la historia de Sierva Maria. Oshun es la tnica mujer entre
el grupo de hombres/Orishas enviados por Olodumaré a completar la
empresa de la creacion del mundo. Los hombres ignoran a Oshan y
ella, valiéndose de su inteligencia y habilidad para transformar las si-
tuaciones a su beneficio, logra ser incluida, pues nada puede lograrse
sin su participacion. Pero, a diferencia de Oshun,siempre victoriosa y
conocedora de las virtudes de ser mujer, Sierva Maria muere como
victima.

Contrario a Garcia Marquez, el cuento “La mufieca menor” de Rosario
Ferré (1980) presenta un ejemplo claro de como funciona esta red de
significacion fractal desde la tradicion de Ifa. Ampliamente analizado
desde concepciones feministas europeas, esta pieza narrativa tiene
una carga significativa y de estrecha relacion con la tradicion afroca-
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ribena y, sobre todo, puede ser interpretada con mayor profundidad
desdela filosofia de Ifa. Ferré presenta la historia de la tia relegada a
una silla por culpa de su médico y al final, en un cierre entre lo real
maravilloso, la culminacion de su venganza. En la descripcion de los
primeros parrafos se menciona el agua fresca donde la tia se bafia, la
chagara maliciosa que ataca su pierna -similar al perro que muerde a
Sierva Maria-, la belleza de su juventud no menor a la belleza de
Oshtn o a la de la protagonista de Garcia Marquez, los afos de encie-
rro silenciados por la figuramasculina -el meédico-, y las muriecas,
como las de Sierva Maria, unas veces vivas y otras muertas, flotando
en la tinaja. La mufieca que le regala a la sobrina menor el dia de su
matrimonio, elemento esencial en esta red de significacion, es con-
feccionada entre rituales dedicadosa Oshun. A diferencia de las otras
muiiecas, esta rellena de miel, y sus ojos -las “dormilonas” de la tia,
aretes con piedras preciosas— han sido sumergidos por dias en el
agua fresca del rio. Rosario Ferré conecta los elementos estéticos de
la diosa con su drama mitico, y al final puede afirmarse que es la tia
quien recobra su poder, como lo hace Oshun.

Conclusion

La relectura de obras literarias caribenas desde sus diferentes matri-
ces culturales, en este caso desde una matriz africana, y especial-
mente utilizando la mitologia yoruba, se hace necesaria para enten-
der los procesos de transformacion de conceptos morales en arqueti-
pos filoséficos y literarios en el Caribe. Este proceso de analisis debe
iniciar con la caracterizacion estética de los arquetipos, es decir,
desde su caracterizacion mitica, puesto que el ser humano es un ser
mitopoético, y en la busqueda de su identidad y autorrepresentacio-
nes utiliza los mitos para entender su condicion humana. Asi, una pri-
mera estrategia seria extraer las huellas y los indicios de la presencia
mitica, para luego enfocarse en el proceso de transformacion del
mito, como cambia y como se efecttan las modificaciones.

La necesidad de nuevos enfoques criticos que permitan estudiar la li-
teratura delCaribe desde sus propias perspectivas es fundamental
para acercarnos a una vision mas profunda y compleja. Una lectura
alejada de la Biblia y los griegos, centrada en otros de los multiples
componentes culturales, sociales y filosoficos del Caribe -como ela-
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fricano, amerindio, asiatico, arabe, etc.— puede aportar claridad en la
definicion de un sujeto cultural caribefio como construccion comple-
ja, heterogénea y conflictiva. No se trata de reemplazar un sistema de
significacion por otro, sino que se intenta con esta propuesta ampliar
la vision que la critica le ha dado a la literatura del Caribe.

El sujeto cultural como construccion variada, sincrética y compleja
debe ser leido desde perspectivas que den prioridad a los otros ele-
mentos culturales que desbordan el Caribe y no solo aquellos que
persiguen la uni-versalidad. El establecimiento de un patron o para-
digma basado en los arquetipos estéticos y filosoficos de las tradicio-
nes religiosas de origen africano son necesarios para entender las di-
namicas de la identidad en el Caribe y sirve como elemento conector
de la idea de una identidad transnacional. La filosofia y los principios
morales contenidos en la tradicion yoruba en Africa y sus continuida-
des en el Caribe y Latinoamérica han permeado el tiempo y la activi-
dad literaria en el Caribe, enriqueciendo su conocimiento y estructu-
ra en las representaciones literarias contemporaneas. El Oraculo de
Ifa, como ejemplo yoruba, se presenta como fuente principal y recep-
taculo de la filosofia y principios morales de religiones en la Diaspora,
como una de las fuentes principales que nutre el imaginario popular y
la literatura caribefa. El oraculo de Ifa como fuente filoso6fica y moral
de analisis puede explicarse bajo la teoria de fractales por su compo-
sicion en patronesrepetitivos y correlacionados; cada uno de sus ele-
mentos esta representado en diferentes niveles simbolicos, estéticos
y filosoficos que encuentran en la literatura del Caribe una correla-
cion y dan luces para su interpretacion.
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NOTES

1 “La humanidad consiste en la Biblia y en los griegos. El resto puede ser
traducido: todo el resto -todo lo exoético- es danza” (la traduccion es mia).

2 El presente articulo hace parte de la investigacionReligiones historicas
africanas y espiritualidad en la diaspora presentes en la literatura del Cari-
be.Un analisis de arquetipos filosoficos afrocariberios en la literatura contem-
poranea del Caribe desde la filosofia de Ifa como sistema designificacion, Uni-
versity of Cape Town, 2019.

3 Entendido como explica Grosfoguel (2013): “un conocimiento como ver-
dadero y valido que define al resto” (p. 89).

4 La traduccion es mia.

5 Por razones practicas y especialmente, por su fuerte presencia en el Cari-
be, esta propuesta se ha centrado en las tradiciones del pueblo yoruba para
explicar la influencia de la espiritualidad africana en las religiones de origen
africano en el Caribe. Desde el siglo XIX una de las naciones mas importan-
tes en cuanto a tamano, influencia cultural, riqueza y prestigio internacional
ha sido la nacién yoruba. Su origen se ubica en el suroccidente de la actual
Nigeria y la Republica de Benin, en el golfo de Benin. En la actualidad, mu-
chas personas en el Caribe se auto reconocen como pertenecientes o des-
cendientes de esta nacion. Los principales centros de agrupamientos se en-
cuentran en ciudades como la Habana, Miami, Oyotunji (Carolina del Sur),
en la ciudad deNueva York, Chicago, Los Angeles y Washington D. C. A me-
diados del siglo XIX todavia se desconocian las conexiones entre la nacion
yoruba y otras naciones en diferentes partes del Caribe. Solo hasta finales
del siglo XIX e inicios del siglo XX se hace evidente que pertenecen a la
misma comunidad. Se establecieron equivalencias entre el grupo Lukumi en
Cuba, Nago en Brasil y Haiti, Nagots en Francia y los yorubas en Inglaterra y
Africa Occidental (Matory, 2005, p. 40-46). Sobre las discusiones acerca de
la presencia yoruba en el Caribe véanse Raymundo Nina Rodrigues (2010),
Pierre Verger (1976) y J. Lorand Matory (2005).

6 La traduccion es mia.

7 Se reconoce a Orunmila como dios de la sabiduria y el conocimiento. Sin
embargo, existen discrepancias sobre la naturaleza de este dios y su rela-
ciéon con Ifa. En algunos casos, se reconoce Ifa como el sistema de adivina-
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cién y a Orunmila como su Orisha particular. En otros casos, Ifa y Orunmila
son la misma divinidad (Bascom, 1991, p. 3; Abimbola, 1997, p. 12; Campbell,
2016, p. 294-307).

8 Para profundizar en el concepto de filosofia de Ifa, véase: Abimbola
(2006), Akiwowo (1983),Abimbola (1997) y Hallen (2000).

9 Para los yorubas, los sacerdotes de Ifa y médicos tradicionales son lla-
mados Babalawo o Babalao, en su adaptacién al espariol, este nombre se in-
terpreta como (baba - I'awo/baba-li-wo) “padre del misterio odel secreto”
Los babalaos son iniciados y luego consagrados a Ifa en un proceso de pre-
paracion que puede tardar entre 12 a 35 afnos. Su preparacion es compleja y
requiere mucha dedicacion por parte del aprendiz. Esta preparacion esta
enfocada basicamenteen su capacidad para memorizar. Se espera que un
babalao sepa el mayor numero de versos de Ifa, mas que cualquier otro adi-
vino yoruba. El babalao es aceptado como una autoridad en la religion yoru-
ba y sus responsabilidades requieren aprender acerca de todas las divinida-
des, no simplemente sobre aquella a quien venera.

10 Elese-Ifatraduce literalmentepie de Ifd, e idiomaticamente se entiende
comoestrofa de Ifa.Sus historias, predicciones ysacrificios conforman el vo-
lumen principal en el corpus literario de Ifa. Asi pues, es la parte central del
sistema de adivinacion, puesto que, las predicciones y pronunciamientos
del babalao estan basadas estrictamente en este contenido. La forma
delesede Ifa es eminentemente poética. Estos poemas pueden variar en ex-
tension de cuatro versos hasta seiscientos. Pueden ser analizados como
poemas por sus recursos estilisticos y aportar claridad a este analisis de
acuerdo con sus temas (Abimbola, 1997, p. 31).

11 La traduccion es mia.

12 Para profundizar en la estructura y proceso de adivinacion, véase Abim-
bola (1997), Bascom (1991) e Idowu (1982).

13 La traduccién es mia.

14 En mayo de 2016 en el periodico New York Times aparecio el articulo ti-
tulado “If Philosophy Won't Diversify, Let’s Call it What it Really Is” (2016);
este comunicado registraba las conclusiones de la segunda edicion de la
Non-Western Philosophy Conference llevada a cabo en la Universidad de
Pensilvania meses antes. Jay Garfield y Bryan van Norden, organizadores del
evento y autores del articulo, sefialan que el curriculoofrecido por la mayo-
ria de departamentos de filosofia en los Estados Unidos estan basados solo
en la filosofia derivada del mundo europeo o de habla inglesa y, por tanto,



Descolonizacién y critica literaria en el Caribe: Ifa como sistema de significacion

sugiere que cualquier departamento que ofrezca regularmente cursos solo
en filosofiaOccidental debe ser rebautizado como “Departamento de Filoso-
fia europea y americana”

15 Sobre este tema, Frantz Fanon se centra en la idea de “inconsciente co-
lectivo” no como herencia cerebral sino como imposicion cultural:
“Elanimadel negro antillano es casi siempre una mujer blanca. Del mismo
modo, elanimusde los antillanos es siempre un hombre blanco. Sucede por-
que en las obras de Anatole France, Balzac, Bazin o cualquiera del resto de
‘nuestros’ novelistas, nunca hay una sola palabra sobre un ser etéreo quien
sea a la vez una mujer negra o sobre un Apolo de piel oscura con ojos bri-
llantes... Pero yo también soy culpable, aqui estoy hablando de jApolo!” (1967,
p. 191, la traduccion es mia)

16 En el Caribe ladiosa Oshiin es conocida como Ochiin y esta relacionada
directamente con la Virgen de la Caridad del Cobre, patrona religiosa de la
isla de Cuba.

17 En un ejemplo visual de elementos estéticos se puede mencionar la pues-
ta en escena que hace la cantante afroamericana Beyoncé en su album de
2016,Lemonade. Alli se ofrece un viaje musical y visual por la historia de la
diaspora africana y presenta desde sus canciones con una tematica actual y
personal la relacion simbolica con la tradicion espiritual africana. La can-
tante emerge como Oshtn en su video musicalHold Up, vestida de amarillo y
nacida de las aguas; esta muestra audiovisual nos presenta el modelo
depoder femeninoalejado del concepto europeo o blanco del feminismo,
para presentarnos una idea deBlack Womanhoodcomo antes nos ha entrega-
do Alice Walker. Sobre este tema, ver Roberts (2016).

18 Brathwaite (1974) propone cuatro niveles de clasificacion de la escritura
africana en el Caribe:retérica,enel cualel escritor utiliza Africa como una
mascara o sefial, simplemente como un nomen; no profundiza o reflexiona
sobre el uso, posiblemente no sabe mucho sobre Africa, pero refleja un
deseo imperioso de establecer una conexion; no se celebra o se activala
presencia africana en la obra. El segundo nivel es laliteratura de sobreviven-
cia africana,que se centra a conciencia en la sobrevivencia de los africanos
en el Caribe; sin embargo, no hace ningin esfuerzo por interpretar o reco-
nectar con la tradicionafricana. Como tercer nivel propone laliteratura de
expresion africana,el cual tiene su raiz en las tradiciones, e intenta adaptar-
se o transformar el material popular en experimento literario. Finalmente,
se tiene laliteratura de reconexion, escrita porautores del Caribe (y del
Nuevo Mundo) que han vivido en Africa y estan tratando de relacionar esa
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experiencia con el Nuevo Mundo, o quienes conscientemente estan tratan-
do de cerrar la brecha con el nacleo espiritual.

19 Para analizar en detalle esta caracterizacion estética, ver De la Cruz Gar-
cia (2019).
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