L’individualité, source et perte du religieux :
deux aspects de la sécularisation
dans ’histoire de la pensée russe

ANGELA DIOLETTA SICLARI

A la fin du Xixe siécle et pendant les premiéres vingt années du
XX¢, le probléme religieux a pris de 'importance en Russie sous la
pression de deux facteurs fondamentaux : la diffusion du matéria-
lisme historique et le pressentiment de la révolution. C’est 1a, on le
sait, qu’a commencé la sécularisation du pays.

Mais le terme de « sécularisation » est polysémique, et peut si-
gnifier entre autres soit la distinction des champs d’action de
Iinstitution religieuse et de Iinstitution publique (la séparation dé-
mocrathue de 'Eglise et de I’Etat), soit la subordination de I’Eglise
a PEtat, soit la perte de valeur de la religion dans la société, donc
non seulement laicité, mais aussi laicisme. Sans aucun doute, le
régime soviétique a poursuivi ces deux fins, bien sar sans les avoir
réalisées, sinon imparfaitement. En réalité, DIélimination de
Iinstitution religieuse ne signifie pas encore la perte du sens reli-
gieux et la perte du sens religieux ne signifie pas nécessairement
I'effacement de toute institution religieuse. C’est ce qu’on observe
lorsque I'agnosticisme religieux se répand dans la société sans qu’il
y ait des mesures de contrainte, et malgré la présence et I'activité
des institutions religieuses.

A la veille de la révolution, en Russie, le phénomeéne religieux a
été amplement exploré, soit dans son aspect institutionnel, soit
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dans son aspect social et individuel. On peut remarquer ici deux
orientations intéressantes : lattention prétée aux communautés
dissidentes ou Aérétigues russes des XVII¢ et XVIIIe siecles existant
encore au début du XX¢ siecle (et dans une certaine mesure méme
actuellement), et la reconstruction de la pensée éthico-religieuse des
francs-macons développée dans la seconde moitié du XVIII¢ siecle,
qui rappelait aux individus I'importance de la responsabilité per-
sonnelle et la valeur de l'intériorité. LL.e nombre, et souvent la ri-
gueur des ceuvres publiées sur ces sujets dénote un intérét non de
circonstance ou bien purement personnel, mais amplement répan-
du parmi les couches les plus cultivées de la société!.

1. Mentionnons, entre autres : P. O Ljubopytnyj, Katalog ili biblioteka
staroverieskgj Cerkri [Catalogue ou bibliothéque de I'Eglise des vieux-
croyants], M., C.O.LD.R. (Ctenija v obscestve istorii i drevnostej rossijskix),
1863 ; A. S. Prugavin, Raskol-Sektanstvo. Bibliografija staroobrjadiestva i ego razvet-
vlenij [Le Raskol et les sectes. Bibliographie du mouvement vieux-croyant et
de ses diverses ramifications|, M., tip. Sytina, 1887 ; F. K. Saxarov, Literatura
istorii i oblicenija russkogo raskola [Bibliographie sur Ihistoire et la dénonciation
du schisme russe], n°1, Tambov, Gub. Pravl.,, 1887 ; n°2, SPb., Sinodal’naja
tip., 1887-1900 (3 vol.); V. F. Senatov, Filosofija istorii starcobrjadiestva |La
Philosophie de T’histoire chez les vieux-croyants], M., izd. Sojuza staroobr.
nacet¢ikov, 1908 (2 vol.) ; Sé# very [Le Bouclier de la foi], M., Xristianskaja
tip., 1911-1912 ; Pomorskie otvety [Réponses des gens du Pomorié|, (ensemble
des écrits théologiques des vieux-croyants, rédigés entre autres, par les fréres
Denissov), M., Manuilovskij Monastyr’, 1884, rééd. M., Xristianskaja
tipografija pri Preobrazenskom bogadel’nom dome, 1911 ; S. P. Mel’gunov,
Cerkov’ i gosudarstvo v Rossii [L’Eglise et Etat en Russie], M., izd. druzby Sytina
1907-1909 ; S. B. Vesclovskij, Pamjatniki pervyx let russkovo staroobrjadiestva
[Documents des premieres années du mouvement vieux-croyant russe],
LZAK. (Letopis’ zanjatij arxeologiceskoj komissii), (26t.), SPb., 1914;
S. Smirnov, Drevnerusskij duxovnik [Le Confesseur des vieux-croyants|, M.,
izd. Imp. Obscestva istorii i drevnostej rossijskih pri M. U., Sinodal’naja
tip. 1913 ; S. P. Mel’gunov Religiozno-obstestvennye dvizenija XV1I-XVII v. v Rossii,
[Mouvements religieux et sociaux des XVII-XVIII® siécles en Russie], M., izd.
druzby Sytina 1910-1911, rééd. 1922 ; S. B. Veselovskij, Pamjatniki pervyx let
russkogo staroobrjadiestva, SPb., L.Z.A.K., 1914.

Sur les francs-macons moscovites : M. N. Longinov, Novikor i Moskovskie
martinisty [Novikov et les martinistes de Moscou], M., tip. Graceva 1867 ;
A. V. Semeka, Russkoe masonstvo v XVTII veke [Les francs-macons russes au
XVIII® s.], Zurnal Min. Narod. Prosv., 1902,2; 1. V. Lopuxin (éd. V. F. Sa-
vodnik) in Materialy po istorii russkago masonstva XV1I-9g0 v. [Documents sur
Ihistoire des francs-magons russes au XVIII® s.|, M. 1813 ; Ja. L. Barskov,
Perepiska  moskovskix  masonoy XV1l-0g0 veka |Correspondance des francs-
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Les débats sur le caractére de la liberté, sur la relation entre
I'individuel et le social, sur la fonction ou la légitimité des différents
genres d’autorité, sur le rapport entre société et communauté, sur
tout ce qui contribue a sa cohésion, dans les domaines religieux,
artistique ou politique, tout cela montre que dans un passé pas trop
lointain les intellectuels cherchaient des repéres pour expliquer et
éclairer les problémes du présent.

Certainement, entre le sectarisme et ’associationnisme macon-
nique, il existait une différence incommensurable, s’agissant dans le
premier cas de mouvements pour la plupart populaires, qui gar-
daient aussi des principes doctrinaires hérités d’une tradition plus
ou moins ancienne, alors que la magonnerie était le fruit de la vo-
lonté et de Iactivité d’intellectuels voulant donner par leur engage-
ment moral un sens religieux a la vie. Toutefois, il y a entre ces
deux types d’association au moins un élément commun : le recours
a l'intériorité et le refus de l'autorité orthodoxe, imposée a la cons-
cience de Pextérieur. Dans les deux cas, qu’il s’agit d’un choix susci-
t€ par un appel intérieur vers une forme de religion plus conforme
aux préceptes de I’Evangile, ou que l'inspiration religieuse dérivat
d’une réflexion sur le devoir et la responsabilité morale, le point de
départ était la conscience individuelle. Pour cette raison, le vécu
intérieur était considéré généralement comme l'unique zone ou la
vérité se manifeste dans son caractére concret, et c’est ce qui ex-
plique 'intérét pour ces mouvements du début du XXe siecle.

Toutefois, si d’un coté cette connotation subjective qui caracté-
rise Iintériorité était vue comme la garantie de lauthenticité du
sentiment religieux, de l'autre elle aurait abouti, a la longue, a la
pure et simple dissolution du religieux en tant que tel dans le sen-
timent au sens le plus large. Cette évolution est bien perceptible
dans le Symbolisme des premicres années du XXe siecle et meéme

magons moscovites au XVIII® s.], P., izd. Imp. Akad. Nauk 1915; A. N. Py-
pin, Russkoe masonstvo. XVIII i pervaja cetvert’ XIX v. [Les francs-magons russes
au XVIII® s. et dans le premier quart du X1x¢], P., izd. OGN, 1916 ; G. V. Ver-
nadskij, Russkoe masonstvo v tsarstvovanie Ekateriny 11 [La franc-magonnerie russe
sous le regne de Catherine 11, P., tip. Akcionernogo O-va tipografskogo dela,
1917 ; S. P. Mel’gunov, N. P. Sidorov, Masonstve v ego proslom i nastojasiem [La
franc-magonnerie dans son passé et son présent|, M., izd-vo Zadrugi, 1914.
Cette bibliographie n’est pas exhaustive, mais elle donne une idée de
I'ampleur et de 'importance de la reconstruction historique et scientifique du
phénomeéne de Popposition a I'Eglise orthodoxe, d’un point de vue qui n’était
pas nécessairement antireligieux.
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dans le mysticisme des groupes révolutionnaires de la seconde moitié
du XIXe siecle.

La question débattue concernait la zature du sentiment, la rela-
tion entre la dimension de Uimmédiat sentimental et le processus de
conceptualisation, a savoir entre le sentiment proprement dit et la
raison, entre 'intuition subjective et la doctrine. C’est sur la doctrine
en effet que chaque religion fonde justement sa prétention univer-
saliste, puisque c’est en elle que la communauté ecclésiale trouve sa
justification. D’autre part, toute généralisation du sentiment im-
plique elle aussi le recours a la dimension conceptuelle.

Le probleme relatif a la nature du sentiment, qui n’avait pas été
abordé par le sentimentalisme du XVIII€ si¢cle, devint, au XX¢ siecle,
un motif essentiel de réflexion. Le principe méme de la liberté de la
conscience fut considéré sous un nouvel angle, non pas comme un
état ou une condition, mais comme le point originaire de la cons-
cience, laquelle, vide de toutes valeurs préconcues, se faisait elle-
meéme critere d’évaluation et ¢réatrice de ses propres valeurs et de
son monde. Le changement de perspective, bien reconnaissable
chez les théoriciens du Symbolisme, qui voyaient dans le symbole
'union indissociable du vécu et du représenté, n’était pas tout a fait
étranger a la pensée libérale des intellectuels du groupe des Jalons
(Vexi), proches des idées de Max Weber. De plus, il faisait égale-
ment porter la réflexion sur le probleme de la communication, sur
le passage de l'intériorité individuelle a la dimension sociale. La
préface de Milioukov a la troisi¢me partie (sortie en 1902) de son
ample étude sur Phistoire de la culture russe met justement en évi-
dence le risque introduit dans Pexplication des phénomeénes so-
ciaux et de leurs causes par la prétendue conscience sociale. 11 fait re-
marquer a ce propos que tous les événements sociaux sont caracté-
risés « par un certain degré de conscience, parce qu’ils adviennent
dans la sphere psychologique » ; toutefois la conscience sociale de
soi implique « quon dispose d’'un mécanisme particulier » grace
auquel la pensée individuelle est en mesure de devenir sociale. La
rapidité plus ou moins grande du passage de 'une a I'autre dépend
du degré de perfectionnement de ce mécanisme, et c’est la raison
pour laquelle, soutient-il, « la relation entre la réalité et sa représen-
tation a lintérieur de la conscience sociale présente une ample
gamme de variations ». Donc, ce serait une grave erreur que de se
borner, dans 'étude des processus sociaux, a la sphére des conte-
nus de la conscience sociale, et une erreur encore plus grave que de
« chercher dans la conscience sociale des réponses aux questions
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scientifiques concernant les raisons de phénomeénes sociaux parti-
culiers »2.

La religion de I’intériorité par rapport a Pinstitution ecclésias-
tique

Les rose-croix du cercle de Novikov avaient consacré leurs ef-
forts a la formation de l'intériorité individuelle, rencontrant au dé-
but de leur activité 'approbation de la souveraine puis a un certain
moment son hostilité, a cause de leur esprit d’indépendance
comme de leur éloignement des enseignements doctrinaux de
Eglise orthodoxe.

C’est au début du Xixe siecle, sous le régne d’Alexandre Ier,
qu'on prit plus largement conscience a quel point la formation
spirituelle de lindividu était importante pour une transformation
de la société. La valeur de l'individualité étant confiée a 'intériorité,
on pensait que la profession de fidélité aux lois de I'Etat et a son
systeme représentatif ne presentalt pas de risque, vu que I’Etat était
garant de P'ordre et du bien-étre extéricur. Cette idée ¢était partagée
méme par des penseurs qui n’appartenaient pas a la magonnerie et
finit pour constituer un point central de la doctrine des premiers
slavophiles : I'Etat est un #dgument destiné a la protection de la di-

2. «Ta mAM Apyras CTEICHb CO3HATCABHOCTH €CTb, KOHEYHO, BO
BCAKOM COLIMAABHOM IIPOLECCE, TaK KaK BCE COLIMAABHBIA SBACHUS
IIPOUCXOAAT B Icuxmdeckoil cpeae. Ho "obrmecrBennoe" camocosHamme
IIPEAIIOAATACT HAAMYHOCTD H3BECTHATO MEXAHU3MA, IIOCPEACTBOM KOTOPOIO
MHAUBHAYAABHAS MBICAb CTAHOBHTICH OOIeCTBeHHON. Uem 3TOT MexaHu3M
COBEpIIICHHEE, TEM OBICTPEE IIPOMCXOAUT 3Ta IIEPEAava, U TeM CKopee U
LeAecooOpasHee pearupyer OOIINECTBEHHAA MBICAD HA ITOAYYACMBIC CHO
nMIyAbcsl. HampoTns, deM MexaHM3M IlepeAads IPUMUATHBHEE, TeM OOAce
OTCTAET MOMEHT IIEPeAadN OT MOMeHTa ycBoeHus. [...] Takum obpasom,
CTEIICHb COOTBETCTBHS MEKAY ACHCTBUTEABHOCTBIO H € OTPDKCHHUEM B
OOITIECTBEHHOM CO3HAHHUN MOKET OBITh UPE3BBYANHO Pa3HOOOpPa3Ha, a IIPH
HE PasBHTOCTH MEXaHN3MA AAS IICPEAAYH U YCBOCHHS OOIIECTBEHHON MBICAN
— ObIBacT OOBIKHOBEHHO KpailHe HH3Kd. BOT ImodeMmy, XOTA HAAMYHOCTH M
HEIPEPHIBHOCTH OOIIECTBEHHATO CAMOCO3HAHUS €CTh COLMAABHEIN (DaKT |[...]
HO OBIAO OBI BEpXOM 3a0AYKACHHA OIPAHUYHBATH H3YYCHHE COIMAABHBIX
IIPOLIECCOB ODAACTBIO ODINECTBEHHO-CO3HABAEMAro [...] W Tem OOABIIEH
OIIMOKOI OBIAO OBI HCKATH y 9TOrO ODIIIECTBEHHATO CAMOCO3HAHHUA OTBETOB
Ha HZ,YqHI)Ie BOHpOCbI (0] HPI/I‘{I/IHQX TEX NAT ApyI‘I/IX COIINMAABHBIX HB/\CHI/Iﬁ ».
P. Miljukov, Oderk: po istorii russkoj kul'tury [Essais sur Phistoire de la culture
russe], SPb., izd. red. Zurnala « Mir Bozij », Tip. Glavnago Upravlenija Ude-
lov, 1896-1903, 111, p. 1-2.
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mension spirituelle, et donc de 'Eglise. C’est précisément envers
IEglise que se développa une attitude conflictuelle, justement parce
quelle s’intéressait essentiellement A la vie spirituelle et intime des
personnes. Sans mépriser ouvertement I'Eglise officielle, on lui
reconnaissait uniquement (ou, dans le meilleur des cas, surtoud) la
fonction d’affermir, par ses préceptes et ses rites, la volonté de
I'individu a garder une certaine sobriété dans les mceurs. Certains
penseurs, influencés par des écrits spirituels ou mystiques, anciens
ou contemporains, ou bien liés a la maconnerie, comme Labzine et
Lopoukhine, reprirent et répandirent la notion d’Eglise intérienre. A
la différence de PEglise officielle, cette Fglise demeurerait dans
Iintériorité de I'individu éclairé par la Grace et poussé par 'amour
du prochain.

1’idée d’Eglise intérienre, intéressante par son effort pour réunir
la sphéere sociale (ecclésial) et la sphere insondable de lintériorité
sentimentale et émotionnelle de I'individu, joignait en réalité deux
exigences totalement incompatibles. D’un co6té, 'exigence d’une foi
sincére ne pouvait qu’étre confiée a la liberté personnelle, d’ou venait
justement la réponse a appe/ de la Vérité, et de lautre coté la parti-
cipation a une communauté impliquait le dépassement de la dimen-
sion purement individuelle. Lla cohérence d’une telle conception
était censée reposer sur la réalité personnelle de la Vérité-Christ, de
sorte que le sentiment de ’'amour du Christ et pour le Christ acqué-
rait une connotation mystique. Si cela protégeait d’une doctrine
trop contraignante pour I’évidence rationnelle, et qui pouvait
d’autre part engendrer diverses polémiques, cela n’éliminait pas le
caractere fortuit et caché de la rencontre entre porteurs de la méme
expérience, et le renoncement a l'universalité de la sphére ecclé-
siale.

3. Les origines sont anciennes. Dans la Russie du XIX¢ si¢cle, I'idée a
été véhiculée par les écrits de BShme, qui a eu beaucoup d’importance dans le
cercle de Novikov. S. I. Gamaleia avait traduit toutes les ceuvres de Béhme
sans quil puisse les publier. Ce fut au début du XIX¢ siécle que cette littéra-
ture connut une grande diffusion grace a Alexandre I et son ministre franc-
magon, le prince Golytsine, et grace (entre autres) a Labzine, qui dans sa
revue, Sionskij Vestnik [Le Messager de Sion], (1806-1817), fit connaitre plu-
sieurs écrits de mystiques et de penseurs occidentaux (Thomas a Kempis,
I. K. Lavater, F. Bacon) en les accompagnant souvent d’annotations ; a partir
de P'an 1806 il fit paraitre des traductions des ceuvres de Jung-Stilling, qui
paturent aussi a titre de publications individuelles. Jung-Stilling éveilla
lintérét d’Alexandre I lui-méme, qui le rencontra a Baden (peut-étre en
1809 ou en 1814).
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11 était donc nécessaire de définir une méthode appropriée pour
établir la véridicité du sentiment et la pertinence des actions, dont
la valeur provenait avant tout de I'intention, qui releve uniquement
de la conscience et du jugement de I'individu. « Bienheureux !, écri-
vait Lopoukhine, Celui qui dans son cceur entend retentir I'annonce
de la Parole de Dieu et qui voit la manifestation de la lumicre Di-
vine dans la Nature »*. En d’autres termes, ’homme, n’étant pas en
mesure d’accéder a la connaissance directe de Dieu, pourrait a son
avis s’en approcher grace a la lumiere qu’ll répand sur la création.
Labzine se réfere aussi a la nature en la considérant comme une
introduction aux diverses religions®. Toutefois méme cette appré-
hension de la nature était selon lui génée par la corruption de
I’humanité et, en suivant Bohme, il avancait I'idée que la miséri-
corde divine apportait son concours en envoyant des exemples
vivants de sagesse et de vertu, des saints et des savants, capables de
guider les individus vers la compréhension de Dieu et de la nature.

Labzine introduisait dans sa conception du christianisme I'idée
d’évolution, soutenant que cette religion se serait manifestée des
Porigine de lhistoire et que son développement se poursuivrait
jusqua la fin des siecless. Cette conception du christianisme
comme un processus évolutif explique son opinion sur les limites
de I’Eglise traditionnelle qui fournit une tradition doctrinaire inva-
riable, en justifiant aussi 'idée d’une Eghse qui, trouvant sa place
dans les cceurs, savait préserver 'idéal a travers ses différentes ma-
nifestations hlstorlques et les différents langages humains.

Lopoukhlne estimait que ce qui ménageait un espace a lEghse
intérieure, c’était non seulement Pexercice de la vertu, mais aussi,
chez les individus, la connaissance de soi, et parmi les regles de

4, « BAaxeH! cAplIanmuii B CepAlle CBOEM IPOMOTIAACHOE BEILAHUE
CaoBa Bowns, n 3pammuii oTkpoBeHHe boxkecrBennaro csera B Hatype »,
L. V. Lopuxin, O ZHAOXODPOZ Iskatel’ premudrosti, ili duxovnyj Rycar’ [Le
Chercheur de sagesse ou le Chevalier de lesprit], 1791, s. éd., p. 7 ; repr.
(certaines pages), M., «Kniga po trebovaniju», 2011.

5. Sionskij Vestik, 1806, janvier, p. 15; 1817, septembre, p. 305 ; 312,
les citations se référant a ce journal sont tirées de l'article de N. 1. Sidorova,
« Sionskij Vestnik — Otragenie ide Labzina [Le Messager de Sion, reflet des idées
de Labzine], Saratov, Izv. Saratovskogo universiteta, 2011, t. 11, Ser. Istorija,
2, 2¢ partie.

6. Le parcours, a son avis, se présente sous différentes formes manifes-
tées dans la Bible. II place le début dans I’époque de la loi naturelle suivie par
Pépoque de la loi écrite et par celle de UEvangile (Sionskij Vestnik, 1806, juil-
let, p. 58, 176, 130).
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conduite du chevalier de l'esprit 1l citait le « connais-toi toi-méme » et ex-
hortait : « tourne-toi vers la béatitude qui se trouve a l'intérieur de
toi »’. La premiere régle pour se bien conduire commandait a son
avis d’explorer la zone considérée comme la plus personnelle dans
la conscience, celle du sentiment. Pourtant, intériorit¢ n’était pas
seulement le refuge de Pauthenticit¢ de chaque personne, mais
aussi le lieu ou se batit la vraie communautés. 1. Eglise intérieure,
selon la conception exposée par Lopoukhine, n’est pas visible ;
I'individu a Iintérieur duquel elle vit ne se présente pas aux yeux
des autres comme un esprit religieux, mais plutét comme un
homme honnéte qui a le souci des autres, a quelque niveau social
qu’il se trouve et quel que soit son emploi. La libre volonté donnée
a ’'nomme par Dieu pour se gouverner avec droiture, et qui, au
contraire, par le mauvais usage quen a fait Adam, a conduit
I’humanité a sa perte, est révélatrice de I'intériorité de chaque indi-
vidu. C’est la volonté de ’homme qui cause sa perte, mais c’est
aussi par sa volonté qu’il se réalise, en choisissant la voie indiquée
par le Christ, et préparée par Dieu, dans sa bienveillance, des
I'instant méme de la Chute. «Le premier soupir de contrition
d’Adam, écrit Lopoukhine, a ét¢, on peut le dire, la premiere lueur
de lumque Lumiére qui commencait a rayonner en lui, et le prin-
cipe fondateur de 'Eglise intérieure de Dieu sur la terre »°.

7. « ITosmaii ceOs ; obparern OAakeHCTBO BHYTpD cebs cymee » (I. V.
Lopuxin, O ZHAOZODOZ Iskatel’ premudrosti, ili duxovnyj Rycar’, op. cit., p. 7).
8. 1l ne faut pas penser cette éducation de lintériorité personnelle

comme une fin en soi; en accentuant le sens de la responsabilité méme a
I'égard d’autrui, elle exigeait, bien sur, d’¢tre répandue, et la publication de
livres a caractére moral, religieux et mystique par les magons aux XVIII® et
XIXe siecles en est la démonstration. Il y a en cette activité une sorte de re-
nouvellement du piétisme bien qu’il ne fit pas orienté comme le mouvement
piétiste vers I’éducation populaire publique, qui se développa plutot au sein
de IFglise elle-méme avec le processus de transformation de Pinstruction
dans les instituts et les Académies de théologie, pendant tout le XIX¢ siecle. 11
faut aussi mentionner la participation des laics aux discussions sur des ques-
tions religicuses dans les revues religieuses, et la création en 1872 de la Sociézé
des  amateurs de la culture ecclésiastigne  [Obscestvo  ljubitelej duxovnogo
prosvescenija], qui toutefois fut fermée dans les années 80 par Pobedonost-
sev et remplacée par des revues religieuses spécialisées, en faveur d’une litté-
rature d’éducation populaire ou la morale 'emportait sur les questions dog-
matiques.

9. « I'lepBoIit B3AOX ITOKaAHUA AAAMOBA OBIA, MOKHO CKa3aTb, IICPBBIN
AyY BO3CHSAHHSA B HeM OAHOro CBeTa 1 IepBasi TOYKa OCHOBAHISA BHYTPCHHEH
nepksu bokueit za semae ». 1. V. Lopuxin, Masonskie trudy. Kratkoe izobragenie
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L’ Fglise intérienre se batit donc sur un sentiment de dépendance
et de culpabilité individuelle a I’égard de Dieu, sentiment dont
P'authenticité n’est accessible qu’a I'individu. Lopoukhine écrit en-
core :

Tu seras bienheureux, frere, si tu ressens au fond de toi les té-
nebres de lignorance et la turpitude des vices, en les prenant en
horreur. Ce sentiment sera salutaire pour toi, et il pourra te donner
un moyen essentiel d’approcher par Iesprit, pour une heure seu-
lement, méme pour une minute, de la Source de la Lumiére, qui vit
au plus intime (vo pnutrenneisen) et qui est en vérité pres de Ceux qui
La cherchent!®.

Le sentiment de contrition dont parle Lopoukhine est aussi la
premicre notion que ’homme a de sa vraie nature, une nature im-
parfaite, mais dont I'indignité, justement, fait jaillir espoir en Dieu.
Cette idée est a la base du jugement positif porté par Karamzine
sur Rousseau, dont les Confessions s’étaient attiré la condamnation
de beaucoup de lecteurs. Contrairement aux censeurs, Karamzine
affirme que la lecture de ce livre a augmenté son amour et son es-
time de Rousseau, parce que I'auteur, en avouant sa propre imper-
fection, montrait qu’il était bien conscient de ce qu’était la vraie
nature de ’homme et qu’il avait eu le courage d’en faire part a au-
trui. « Nous n’avons, écrit-il, que I'idée de la perfection, mais nous
serons toujours imparfaits », et confesser cette indignité est le signe
de 'amour le plus grand envers les hommes : « seul celui qui tire

kacesty i dolgnostef istinago Xristianina [(Buvres magonniques. Bref exposé des
qualités et des devoirs du vrai Chrétien| et O nacale i prodolZenii vnutrennej cerkvi
[Sur le début et la continuation de IEglise intérieure] in Materialy po istorii
russkago masonstva XVIM-0go v. [Documents sur Ihistoire de la franc-
magconnerie russe du XVIII® s.], M., V. F. Savodnik, 1813, p. 7, § 7. Dans ses
mémoires, Lopoukhine mentionne souvent, plus ou moins ouvertement,
Saint-Martin. 1l se lia d’amitié avec Katl von Eckartshausen, dont il traduisit
des écrits (ainsi que des écrits de Jung-Stilling). Les francs-magons S. L
Plechtchéiéev et A. A. Lenivtsev traduisirent des livres d’écrivains ésotériques
et mystiques.

10. «actaus OyAelb, Opar, €CAM KHBO OINYTHUINb B ceOe TbMY
HEBE}KECTBA U MEP30CTh IIOPOKOB, M HX BO3HEHABHAMIIb., CHE OIIyIICHHE
CITACHTEABHO AASl TEOSl OYACILD, U MOMKET AATh T€OE CYIECTBEHHOE CPEACTBO
B CAUHBIN 9AC, B CAUHYIO AQKE MUHYTY AYXOBHO IIPUOAMKUTECA K Memounuxy
Céera, KOTOPBIA KUBET BO BHYTPEHHEHINEM H OAM3 €CTb BOHCTHHHY
Wmymnx Ero ». 1. V. Lopuxin, O ZHAOX0DOZX Iskatel’ premudrosti, ili duxov-
ny Rycar’, op. cit., p. 9.
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orgueil de la vertu peut mépriser cet homme sincere »'1. 1 est fa-
cile de reconnaitre en ce jugement I'idée pascalienne de la grandeur
de ’'homme, qui se sait misérable, alors que I’arbre n’en sait rien.

Le pessimisme a ’égard de la nature humaine était assez répan-
du parmi les rose-croix, qui avaient assimilé de nombreux éléments
du piétisme et de mouvements réformistes surgis des autres con-
fessions chrétiennes. Dans son poeme « A ma femme », Labzine, a
la suite de Pascal (et de la littérature mystique et piétiste), se de-
mande : « mais qu’est-ce que ce je?/Un homme pauvre, faible,
impuissant, /Aveugle, périssable/ Inapte et maladroit »'2. Il sou-
lighe que non seulement une distance incommensurable sépare
I’humain et le divin (« Notre vue est trop terrestre, /Pour qu’on
puisse regarder en face le céleste »13), mais que les projets de Dieu
sont, de plus, incompréhensibles a ’homme.

~ De méme, selon Lopoukhine, I'appel a suivre les préceptes de
IEvangile et a pratiquer la vertu ne signifie pas quon
puisse prétendre imiter Jésus par le simple exercice de ses forces
naturelles ; ce n’est pas possible méme en partie. Il écrivait :

Cet exercice des forces naturelles a Pimitation du modéle Divin est
indispensable pour se conduire dans la vie naturelle un peu plus
conformément a la volonté Créatrice ; et aussi pout se préparer par

11. N. M. Karamzin, Sodinenija v dvux tomax [(Buvres en 2 vol], L.,
Xudozestvennaja literatura, 1984, t. 11, p. 40.
12. «...- Ho uro Takoe s ?/V6oruii, cAabbiit, Maromorablit,/ CAerroi u

6pennoit veaosek/bes criocobos n H6esnomornnsii » (A. F. Labzin, « K Zene
moej », Russkij Arbiv, 6, 18606, p. 858).

13. « Bce mamm B3rAsAB cAmmmkom 3éMHBL/UT06 3perp HeOecHOE B
amnue./». 1bid., p. 856. En 1815, Labzine fit paraitre a Saint-Pétersbourg sa
traduction de I'ceuvre La voze vers le Christ [Put’ & Xristn] éctite par Bohme en
1624 et dans laquelle cet auteur prenait position contre 1’Eglise officielle, qu’il
accusait d’avoir engendré Babylone et de vivre avec le diable. Bchme y sou-
tenait aussi que c’est le chrétien authentique qui fait de I'assemblée des chré-
tiens une Eglise, parce que la vraie Egh'se est son propre ceeur. Le disciple de
Labzine, M. I. Nevzorov, dans sa lettre : Poslanie & mitropolitu Serafimu [Epitre
au métropolite Séraphin| (publiée en 1868 dans VVesmik Evropy, t. VI) défen-
dait le christianisme intérieur de Mme Guyon, qui visait, dans ses critiques, le
pharisaisme et le titualisme de PEglise officielle. Alexandre Ier affecta 15.000
roubles a la traduction de ses ceuvres, dont un recueil parut a Moscou en
1822 7. Gijon, Izbrannye Proizvedenija [(Buvres choisies]. Le quiétisme fut
introduit en Russie, entre les années 1805 et 1820, par la traduction des
ceuvres de Fénelon.
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cet exercice a favotiser la conception de la vie intérieure, surnatu-
relle, céleste!?.

11 pensait qu’il faut surtout développer « 'amour du prochain »
qui rend la nature humaine 2 méme de devenir «la demeure de la
Trinité, qui est PAmour »15, et que Ieffort continu pour s’améliorer
est nécessaire a ’homme jusqu’a ce que la croyance en Jésus, en-
core incertaine et faible, » soit vivifiée par Son Esprit ».

Cette croyance résulte d’une impulsion incompréhensible surgie de
I’abime de la puissance du Pere, Qui grice a une disposition favo-
rable de la libre volonté humaine répand dans cette volonté son
inclination envers le Fils, inclination qui graduellement se diffuse
et se renforce, si celui qui a regu cette influence est en accord avec
elle!o,

Donc, on pourrait conclure que sans la grice de Dieu il n’y a
pas de foi, mais sans I'inclination de la volonté il n’y a pas de grace.
Il n’est pas précisé d’ou vient cette inclination originelle de la vo-
lonté, mais il est tenu pour certain qu’elle peut étre renforcée par
'exercice de la vertu et par la réponse aux instances divines.

L’attention particuliere prétée a I'intériorité émotionnelle a été
I'un des éléments caractéristiques du préromantisme. I.’exemple de
Karamzine, formé dans le climat d’une spiritualité ouverte aux in-
fluences d’une religiosité extra-confessionnelle et méme libre des
limites imposées par I'identité nationale, nous montre de facon trés
intéressante comment la zone du sentiment religieux individuel
peut se dilater. Il écrivait :

Si jétais le frere ainé de tous mes freres humains, et s’ils écoutaient
leur frére ainé, je les réunirais tous dans une grande plaine [...], je

14. «Ho ecrecTtBeHHOE CHE HATYPAABHBEIX CHA YVIPRKHEHHE ITO
pumepy bokecTBeHHOMY HYKHO AASl TOTO, 9TOOBI CKOABKO HHOYAD CXOAHEE
¢ BoAero TBOPHErO IOCTYIIATH B €CTECTBEHHOM JKU3HM ; H CIIIE AASl TOTO, UTO
TAKOBBIM YIIPAKHEHHEM TIOTOBHUTCA YAOOHOCTb K 3a9aTHIO BHYTpPEHHE
JKU3HHM, CBEpxbecTeCcTBeHHOM, Hebecnoil ». 1. V. Lopuxin, Masonskie trudy.
Kratkoe izobragenie kalestv i dolénoste) istinago Xristianina, op. cit., IV, O puti Xristo-
vom v duse [Sur le chemin du Christ dans I'ame], p. 36, § 3.

15. Ibid., p. 36, § 4.

16. « BepoBanne xe cre MPONCXOANT OT HEIOCTHKUMATO ITOOY/KACHIA
n3 OespaHpr MorymectBa Otuaro, KorTopslid, mpu yAOOHOM HAKAOHEHHH
CBODOAHOM YEAOBEYIECCKON BOAH, BAMBAET B Hee BAcueHue cBoe K Crimy,
ITOCTEITEHHO PACIIPOCTPAHAFOIIEEC H YCHAUBAIOIIEECHA ITO MEPE COACHCTBHA
BAekomaro. » (Ibid., p. 37).
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monterais sur une haute colline d’ou je pourrais embrasser du re-
gard tous les millions, billions, trillions de mes congéneres hu-
mains de toutes races et couleurs, et la, debout, je m’adresserais a
cette multitude avec une voix retentissant dans leurs cceurs :
"Freres" — dirais-je —, et en cet instant les larmes couleraient a flots
de mes yeux [...] "Freéres |, répéterais-je avec toute I’ardeur de mon
ame — Freéres, embrassez-vous I'un I'autre avec 'amour le plus ar-
dent et le plus pur, que notre Pere céleste inculqua par son doigt
créateur dans la poitrine sensible de ses fils ; embrassez-vous, et
avec le baiser le plus doux scellez le lien sacré de I'amitié univer-
selle". Et lorsqu’ils se seraient embrassés [...], lorsque tous les
peuples de la terre se seraient plongés dans le doux et profond sen-
timent de I’'amour, en ce moment-la, je tomberais sur mes genoux,
je leverais les bras au ciel en m’exclamant : "Seigneur | Maintenant
permets que ton fils quitte le monde ! [...] — Je ne puis pas suppor-
ter mon ravissement, — accueille mon esprit — Je meurs ! " — ¢f ma
mort sera plus joyeuse de la vie des anges. — Réve 1..17

17. «EcAum Opr A OBIA cTapimmnMm OpaToM BCeX OpaTbhbeB COYEAOBEKOB
MOUX U €CAH OBl OHU ITOCAYIIIAAKCH CTAPIIETO OPaTa CBOETO, TO i CO3BAA OB
HX BCEX B OAHO MECTO, Ha KaKOH-HUOYAb OOABIION paBHHHE, [...] craa Obr
CaM Ha KAKOM-HHOYAb BBICOKOM XOAME, OTKyAAZ OBl MOI OOHATH B30POM
CBOMM BCE MHAAHOHBI, OHMAAHMOHBI, TPHAAHOHBI MOHX PasHOPOAHBIX U
PA3HOIIBETHBIX POACTBEHHHKOB — CTaA OBI M CKA3aA UM — TAKHM TOAOCOM,
KOTOPBI OBIA TAYOOKO OTO3BAaACA B CEPALAX HX, - CKasaA Obl  mm: "
Bpatesl.." Tyr caessl pekoro GBICTPOTOIO ITOAHAHCH U3 raac mMoux; [...] "
Bpatesl " moBTOpsAA GBI 5 ¢ CHABHEHIIIIM ABIKCHHEM AYILH MOCH, - Opatbs!
OOHUMHTE APYI APyra C IIAAMECHHOIO, YHCTCHILIECIO AFOOOBBIO, KOTOPYEO
HeOECHBI  OTel] HAIl, TBOPYECKUM IIEPCTOM  CBOHM, BAOXKHA B
YYBCTBHTCABHYIO IPYAb CHIHOB CBOWX ; OOHHMHTEC U  HEKHCHIIHM
AOD3aHUEM 3AKAIOUUTE CBSIIECHHBIN COI03 BCEMHPHOIO ApyecTBa', 1 KOraa
ObI OOHAAMCH OHM [...]; KOrAa OBI BCe HAPOABI 3EMHBIC ITOTPY3HAHCH B
CA2AOCTHOE, TAYOOKOE IyBCTBO AFOOBH, - TOTAA OBI YIIAA i HA KOACHA, BOBACA
K HeOy pyKH cBOH U BOCKAHKHYA: "l'ocrioau! HeiHe oTmyImaeritu coiHa TBOETo
¢ mupom! [...] 1 HEe MOTy ITEpPEHECTH BOCTOPTA CBOETO, — IIPUMH AYX MOH — A
ymuparol " — u avepms moa Guraa cvacmausee susin arcenos. — Meumal ». N. M.
Karamzin, Razgnye otryvki. 1z zapisok odnogo molodego rossijanina |Courts extraits des
carnets d'un jeune Russe], in Socinenija v dyux tomax [(Euvres en 2 vol], L.,
Xudozestvennaja literatura, 1984, t. 11, p. 42. V. V. Vinogradov, dans son écrit
Problema avtorstva i teorija stileg (M. 1961) a attribué, d'une maniére probante, a
Karamzine ces fragments, parus la premicre fois en juin 1792 dans Moskovski
Zurnal, sans signature (v. annotations, Ibid., p. 391). 1ls contiennent des pen-
sées sur la mort et 'immortalité, mais expriment aussi un amour de la nature
qui dénote Iinfluence de Charles Bonnet, dont en 1789 Karamzine avait
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On reconnait dans cette citation les Jitmotive de la littérature
mystico-piétiste, en particulier de Gellert, figure de la littérature
sentimentaliste en Saxe, et de Zinzendorf, a savoir, la conception
du Christ-homme et frere ainé, en plus des thémes de I'amour-
amitié et de la régénération par I'esprit de la fraternité universelle!s.
Dans sa vision (que lui-méme juge utopique en concluant:
«Réve ! »), qui évoque le Sermon sur la montagne, Karamzine semble
vouloir s’identifier au Christ. Celui-ci n’est toutefois pas cité expli-
citement, comme si le sentiment de 'amour était le vrai sujet, la
personne réelle ; la preuve en est ce désir de mort exprimé a la fin,
simple aspiration a voir abolie son individualité empirique.

Ici, la fraternité universelle est dépeinte comme un vécu mys-
tique dans lequel le moment physique et le moment spirituel, ainsi
que la vie et l]a mort ne sont pas vraiment distincts, 'amour deve-
nant une empathie universelle. D’ailleurs, en plusieurs endroits de
son ceuvre, Karamzine manifeste la méme attitude a I’égard de la
nature, de la vie et de la mort, sans qu’ils naissent d’un sentiment
spécifiquement religieux!?. Ainsi, dans les Leztres d’un voyagenr russe :

traduit Pceuvre Contemplation de la Nature (Sozercanie Prirody). L'intérét pour le
philosophe genevois, dont la pensée faisait une place aux théories sensualistes
et associationnistes, donne une bonne idée de 'ampleur des nuances du sen-
timentalisme de Karamzine.

18. Le texte de Ch. F. Gellert, Moralische 1 orlesungen, était utilisé pour
I'enseignement moral dans la pension de J. M. Schaden a Moscou, ou Ka-
ramzine avait fait ses études. Le theme de 'amitié toute spéciale en Christ,
I'ami de ’ame, qui joue le t6le de paranymphe, est traité par Gellert dans ses
picces de théatre, mais L. Mittner releve que vers 1740 il discutait encore sur
la possibilité de justifier 'ami du cceur, ’'ami « particulier », a c6té de I'ami
homme, frére au nom du Christ. Ce probleme n’existe pas pour N. L. Zin-
zendov, qui entend 'amitié comme 'union personnelle avec la réalité bumaine
du Christ, considéré le fréere de chaque croyant. Il porte ce triangle philadel-
phigque jusque dans le mariage, ou se réalise 'amitié conjugale en Christ. En
1722, le comte Nicolaus von Zinzendorf fonda a Herrnhut en Saxe une
communauté piétiste, ou il accueillit les Fréres Moraves exilés, et qui suscita
méme lintérét d’Alexandre I°.

19. Le biographe de Karamzine, Sipovskij, souligne que dans sa jeu-
nesse I’écrivain manifestait a ’égard de la nature la méme position que les
libres penseurs francs-macons, proches du déisme. Cf. V. V. Sipovskij, N. M.
Karamzin, avtor Pisem russkago putesestvennika [N. M. Karamzin, auteur des
Lettres d'un voyagenr russe], in Zapiski Istoriko-filologiceskogo fak., Imp. S.-
Peterrbursgako Universiteta, XLIX, SPb.,V. Demakova, 1899, p.102-103. A ce
sujet on peut mentionner écrit de N. 1. Novikov O dostoinstve celoveka v
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Et toujours, toujours, mes amis, il arrive que lorsque j’éléve mon
esprit vers loriginelle simplicité de la nature humaine — lorsque
mon cceur s’ouvre a la vision des beautés de la nature — j’éprouve
le méme sentiment et je ne trouve dans la mort rien d’effrayant.
[...] Pardonne-moi, sage Providence, si quelquefois, comme un
enfant violent, j’ai répandu des larmes de dépit, en murmurant
contre la destinée de ’homme?0.

La nature humaine et la nature extérieure sont en union com-
plete. On peut dire qu’il y a la Pexpression d’un sentiment ou le
religieux se méle a Pesthétique. Méme le sens tragique du sacrifice
de la croix s’estompe dans la joie d’une promesse qui n’est pas ac-
cueillie comme une espérance mais déja comme une réalisation. La
nature ou la réalité objectale qui entoure la personne ne constitue
que la toile de fond, mais elle est introjectée, de sorte que le sujet se

otnosenijax & Bogu i mirn [Sur la dignité de ’homme dans ses rapports a Dieu et
au monde]| (1777), ou l'auteur appelle Dieu : Monargue. D’autre part, la traduc-
tion des vers du pocte catholique anglais A. Pope, publié¢ dans Defskoe Ctenie
[Lectures enfantines], est, selon la plupart des spécialistes, de Karamzine. On
y percoit un lien indissociable entre le Créateur et la Nature : » Tebe, Yeit
XpaM ecTpb Bee mpoCTparcTBo,/ OATaps - 3emas, Mops, adup ... (A Toi, dont
le temple est espace entier,/L’autel est la tetre, la mer, Péther...)» (Ibid,
p. 102).

20. Le passage mentionné commence par les considérations suivantes :
«SI aymaro, 4to yxac cMepTH OBIBAET CAEGACTBHEM HAIIEIO YKAOHEHUS OT
IyTer IpUpOABL. AymMaro, 1 Ha CEii pa3 yBEpPEH, 9TO OH HE €CTh BPOKACHHOEC
4ayBCTBO Hamrero cepAia. Ax! Ecam Obr Tereps, B CaMyrO CHIO MHHYTY,
HAAAGKAAO MHE YMEPETh, TO s CO CAC30I0 AIOOBH ymaa OBl BO
BCCOOBEMAIOIIIEE AOHO IIPHPOABI, C IIOAHBIM YBEPEHHEM, YTO OHA 30BET
MCHS K HOBOMY CY4CTBIO, YTO N3MEHCHHE CYILECTBA MOEIO €CTh BO3BBIIIICHHC
KpPAacOTBI, IIEPEMEHA HM3AIIHOIO Ha Ayuiree. L Bceraa, MHABIE APY3bA MOH,
BCErAQ, KOTAQ Sl AYXOM CBOUM BO3BPAIIAIOCH B IIEPBOHAYAABHYIO IIPOCTOTY
HATYPbl YEAOBEYECKON — KOLAA CEPAIIC MOE OTBEP3ACTCSA BIIEYATACHHEM
KPacoT IIPHPOABI — UyBCTBYIO f TO K€ M HE HAXOKYy B CMEPTH HHYETO
crparHoro » [Je pense que l'effroi de la mort est Ieffet de notre éloignement
des voies de la nature. Je pense, et en ce moment j’en suis str, qu’il n’est pas
un sentiment inné de notre cceur. Oh ! Si maintenant, en cet instant méme il
m’arrivait de mourir, avec des larmes d’amour je tomberais au sein universel
de la nature, sur et certain qu’elle m’appelle a un nouveau bonheur, que le
changement de mon étre est une élévation de la beauté, la transformation du
beau en mieux. Et toujours, toujours...] (N. Karamzin, Pisma russkogo
putesestvennika [Lettres d’un voyageur russe], M., Sovetskaja Rossija, 1983, p. 145-
146). Il n’est pas difficile de remarquer dans cette conception l'influence de la
littérature mystique, qui se confond pourtant avec la dimension esthétique.
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fond en elle et en prend le rythme ; la vie et la mort deviennent des
moments du sentiment.

La nouveauté de cette vision esthético-religieuse de Karamzine
s’apprécie pleinement si on la met en relation avec la pensée franc-
magonne du milieu du XVIII® si¢cle, a savoir la période dite /bérale
du regne de Catherine II. La distinction entre la sphere esthétique
et la sphére religieuse était alors bien nette, le sentiment n’ayant pas
encore occupé tout le domaine de I'intériorité et la dimension reli-
gleuse étant strictement liée a la morale, encore consciente de sa
double racine stoicienne et chrétienne. Khéraskov, qui selon Lon-
ginov avait soutenu et estimé les débuts de Karamzine?!, en recons-
tituant les étapes de I’évolution de la poésie russe a partir de la poé-
sie héroique jusqu’a la poésie chrétienne — forme d’art spirituelle qui
éleve 'ame par Vattendrissement du cceur —, reconnaissait a 'art une
valeur ancillaire, véhiculaire, car il était le produit du sentiment en
méme temps que de la raison. Pour Karamzine au contraire,
Pexpression artistique parfaite était totalement liée a lintériorité
individuelle. C’est le cceur pur et ’émotion éprouvée par lauteur
qui font tout a la fois la valeur et la marque artistique de I'ceuvre, et
c’est donc cette marque qui révele le sentiment vécu par écrivain,
dans sa complexité et sa profondeur??.

21. « XepackoB BHACA M OOOAPSA IIEPBBIA ITONIBITKH DOraaHoBHYa u
Qon Bwusmna, motom AepiaBuHa, B IIOCACACTBHH - Kapamsmaa n
AMETprEBa, HAKOHEL] IIOAACPKUBAA TIepBbIe 1arn JKykosckaro, TypreHeBbIx
u ux ToBapuieil. OH - CBUACTEAb U YIACTHHK BCETO AYYIIIATO B AHTEPATypE
XVII Bexa |[...] ZKusap XepackoBa — OAHA U3 AYYIIHX CTPAHHUI] B HCTOPUHU
Harero obrecrsa u ero mpocserienus » [Khéraskov vit et encouragea les
premieres tentatives de Bogdanov et Fonvizine, puis de Karamzine et Dmi-
triev, enfin il soutint les premiers pas de Joukovski, des Tourguéniev et de
leurs camarades. Il a été témoin et acteur de tous les événements importants
de la littérature du XVIII® siecle [...]. La vie de Khéraskov est I'une des plus
belles pages de 'histoire de notre société et de son accession aux lumieres de
la science] (M. N. Longinov, Novikov i moskovskie Martinisty [Novikov et les
martinistes de Moscou], M., tip. Graceva, 1867, p. 119-120).

22. «S yBepeH, 9TO AYpHOH YEAOBEK HE MOMKET OBITH XOPOIIHM
aBTOpOM » [Je suis convaincu qu'un homme méchant ne peut étre un bon
écrivain] (Cto nuzno avtorn ? [Que faut-il 2 un auteur ?] in N. M. Karamzin,
Solinenija v dyux tomax, op. cit., t. 11, p. 62). 1l ne faut pas oublier que le mé-
chant selon Karamzine ne I’est pas tant parce qu’il est pécheur que parce qu’il
est mentenr, dans le sens qu’il ne reconnait pas et n’avoue pas sa méchanceté.
L’importance du caur se retrouve, bien str, également chez Xeraskov, surtout
dans ses ceuvres dramatiques, dans ses comédies et dans son dernier poeme,
Piligrim |Le Peélerin], toutefois la gamme de ses essais dénote avant tout une
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On n’a pas lintention ici de reconstruire la pensée de Karam-
zine en mettant 'accent sur sa vocation préromantique, ni de lui
dénier 'engagement moral et la conscience éthique, on se propose
plutot d’examiner s’il a opéré, dans la profondeur de lintériorité
qu’il a si bien explorée, une individuation des différentes typologies
du sentiment, ou si sa description révele, comme cela semble étre le
cas, une sorte de généralisation et de fusion des états sentimentaux.
On constate en effet a quel point le sentiment de 'amour, du bon-
heur, de 'enchantement, et méme le sentiment de culpabilité, ne
sont pas en mesure de déterminer précisément cette sphere du
religieux. Le sentimentalisme en général, comme le piétisme et
Porientation spirituelle magonnique de la période d’Alexandre Ier,
tous ces mouvements, bien qu’ils aient concentré I'attention sur la
psychologie de l'intériorité, n’ont pas posé le probleme de la nature
du sentiment, ou de la conscience immédiate. Ils ne pouvaient
donc pas non plus introduire dans la pensée le probleme du pas-
sage de 'expérience individuelle a la sphére sociale, problématique
qu’allaient aborder au contraire les philosophes du début du xxe¢
siecle.

Sans s’arréter sur les raisons pour lesquelles la conduite et
l'attitude de Catherine II a I’égard des francs-macons different de
celles d’Alexandre Ier et sans chercher a pénétrer les intentions
d’Alexandre (choix politigne ou fruit de I’éducation regue ?) dans son
intérét pour les auteurs mystiques et les communautés religieuses
situées en dehors de la religion orthodoxe, on soulignera que la
force rassembleuse du sentiment religieux étant placée dans la seule
personne du Christ, tous les pouvoirs, qu’ils soient laiques ou con-
fessionnels, étaient assimilés, parce qu’ils relevaient du méme do-
maine et suivaient le méme guide. La structure dogmatique et verti-
cale de ’Eglise s’en trouvait amoindrie, alors que le souverain dont
le gouvernement était inspiré par les enseignements du Christ,
s’enrichissait d’une autorité supplémentaire. Ce qui peut expliquer
le caractere conservateur et parfois réactionnaire de la vision poli-
tique de certains francs-magons, en contradiction avec I'exigence
de liberté et d’autonomie qu’ils faisaient valoir a I’égard de I'Eglise
officielle.

distinction entre la dimension essentiellement esthétique et le contenu éthico-
religieux.
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La conscience créatrice

Dans les premiéres années du XXe¢ siccle le probleme de
I'intériorité, des émotions et des sentiments et de la liberté de cons-
cience prend une ampleur considérable. La contrainte morale n’est
pas vue comme propre a une autorité ou doctrine quelle qu’elle
soit, mais a toute la sphere de la rationalisation dans son ensemble.
En privilégiant le concret (vie, sentiment, individualité), que ce soit
pour donner un fondement solide a la rationalité ou pour dénoncer
I'inadéquation de la raison discursive pour ce qui touche a la vérité,
le XXe¢ siecle suivait, bien sur, une voie déja parcourue dans le do-
maine religieux par les mouvements réformateurs a lintérieur des
différentes confessions, mais avec une critique bien plus élaborée.
La pensée s’adressait avant tout a la conscience en soi pour décou-
vrir sa source et justifier ses contenus.

La foi dans la valeur de l'intériorité personnelle est précisément ce
qui signe la continuité avec la réflexion de la fin du XVIIIe, mais au
début du xxe siecle cette conviction posait le probleme de savoir si
la dimension personnelle était vraiment communicable, et donc si
une activité concertée entre les différents individus en vue de
lintérét commun était possible. Cela était da a une compréhension
originale de la liberté, qui, au lieu de révéler simplement I'absence
de tout conditionnement, se présentait dans son aspect positif et
concret, en tant que source créatrice de la conscience. Au fil des
siecles, il semble qu’on ait abandonné le point de repere que repré-
sentait la Vérité concrete du Christ et que la conscience, vidée des
valeurs absolues, soit devenue I'unique systeme de référence pour
Paction. Naturellement, il n’en était rien (et surtout pas pour tous)
parce que les contenus de la culture religieuse restaient présents a la
réflexion, mais Iattention se portait sur la conscience personnelle,
dans le but de définir sa nature, ses capacités et la sphere de ses
responsabilités, tous les contenus culturels étant envisagés par rap-
port a cette conscience.

En 1909, a Ulinitiative de Gerschenson qui en écrivit
I'introduction et I’édita, fut publié un recueil d’articles, Les Jalons
(exi), ou un groupe d’intellectuels s’interrogeait sur l'intelligentsia
russe, son profil historique et son caracteére intrinseque, face a la
faillite de la révolution. Dans son article : « La conscience créa-
trice » (« Tvorceskoe samosoznanie »), Gerschenson fait porter
aux intellectuels la responsabilité morale essentielle de cette dé-
bacle. A son avis, Iintellectuel russe était affligé d’une maladie qu’il
ignorait lui-méme, a savoir la dissociation du moi entre le je authen-
tique et la conscience, ce qui 'empéchait d’agir de maniere contro-
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lée et efficace. Il constatait que dans opinion publique russe s’était
répandue 'idée que seul mérite pleinement le nom d’homme celui
qui se consacre aux problémes sociaux?3. La conscience, a son avis,
s’était tournée vers lextérieur, vers la vie sociale et politique, aban-
donnant la vie personnelle et volitive et devenant prisonniere de la
société?t. Il exhortait donc Tintellectuel a restaurer solidement
P'unité intérieure de sa personne et a rétablir la liberté en assurant a
son intelligence individuelle une formation adéquate. Dans un écrit
suivant ayant pour titre « L’idéalisme russe passif» (« Passivnyj
russkij idealizm »), revenant sur ce sujet, il accusait la presse na-
tionale de la derniere période d’avoir commis la faute d’avoir appe-
1é la société au service politique, en oubliant la personne et la vie de
chaque jour?.

1l proposait a nouveau, semble-t-il, I'ancienne voie du retour a
soi-méme, mais sans qu’il y eat a orjgine de cette intériorité per-
sonnelle aucune Vérité-guide, fat-elle le Christ, la Parole ou I'idée.
On y trouve la liberté-volonté, c’est-a-dire 'unité concrete de la
conscience avec la zone des émotions et des sentiments, ce qui

23. M. O. Getsenzon, Tooréeskoe samosoznanie [La conscience créatrice],
in Vexi. Shornik statef o russkoj intelligencii [Les Jalons. Recueil d’articles sur
Iintelligentsia russe], M., Tip. Sablina, 1909, 11 izd. (rééd. 1967, Posev,
Francfort s/ M.), p. 71.

24, « OOITIECTBEHHOCTh ~ 3aIIOAOHMAA  CO3HAHWE ; PA3PbIB  MEKAY
ACSTEAPHOCTh CO3HAHMS M AMYHOH UYBCTBEHHO-BOACBOH IKHU3HBIO CTAA
0OITIelf HOPMOFO, OOABIIIE TOTO — OH OBIA IIPU3HAH MEPHAOM CBATOCTH,
EAMHCTBEHHBIM IIyTEM K CITaceHHIO AyImu » [Le social a envahi la conscience.
La rupture entre I'activité de la conscience et la vie personnelle, celle des sens
et de la volonté, est devenue la regle générale, bien plus, elle a été considérée
comme le critere de la sainteté, comme 'unique voie pour le salut de 'ame]
(Ibid., p. 79).

25. « M mHa Hamre#l myOANIINCTHKE, OCOOCHHO ITOCACAHUX ACCATHACTHL,
ACKUT TSDKKAS BHHA, IIOTOMy 9YTO OH4 3BaAd OOILECTBO 7046K0 K
ITIOAHUTHYECKOMY CAY/KCHHIO, 3a0bIBas O BTOPOH IIOAOBHHE 3aAa4nd — 0O
VKPCIIACHHM ~AHYHOCTH, H ACTAABHO pa3pabaTeiBaAd TOABKO —IIAAH
ODIIIECTBEHHOIO HACAAR, OTCTABASA BIYHE IIOBCCAHECBHYIO Ku3HB » [Notre
littérature socio-politique, surtout celle des dernicres décennies, porte le poids
d’une lourde faute, car elle a appelé la société a un service exclusivement poli-
tique, en oubliant la deuxieme partie de la tiche — renforcer la personne, et le
seul projet qu’elle ait élaboré en détail est celui de I'idéal social, délaissant les
choses du quotidien]. (M. O. Gersenzon, « Passivnyj russkij idealizm »
[L’Idéalisme passif russe|, Moskovskaja molva, 25 déc. 1912, in M. O.
GetSenzon, Sud’by evreiskogo naroda i drugie proigvedenija [Les destinées du
peuple juif et autres ceuvres|, M., Zaxarov, 2001, p. 45).
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constitue le je concret, individuel. C’est justement cette individualité
concrete reconquise qui établit la valeur de chaque idée et de
chaque choix. Gerschenson, suivant ici Max Weber, soutient qu'un
égoisme équilibré n’est pas seulement acceptable, il est méme souhai-
table, puisqu’il est le critere de véridicité de toute action?. Cela
n’implique pas, a son avis, le renoncement a la religion, parce
qu’» un homme doté d’une spiritualité au plein sens du terme est
forcément religieux, de par la nature méme de I"ame humaine »?’.
I attitude religieuse ne s’acquiert pas de extérieur par I’éducation,
par des lectures, ou par des rencontres fortuites. Cette disposition
est le fruit d’'un développement naturel et équilibré de la personne.
Certainement, il y a dans lattitude religieuse des complexes d’idées
et de représentations issus de I’héritage culturel, mais ce n’est pas
de ces contenus que vient la religiosité de la personne. Celle-ci con-
siste plutot dans I'» exacte concordance instinctive-injonctive » de
ces idées avec «les caractéristiques innées de la volonté » de cette
personne. Cet accord garantit que les idées, assimilées au moyen
d’un choix « profondément individuel » seront «le moteur inté-
rieur » de la vie de la personne en tant qu’idées-sentiment, idées-
passion, « par opposition a I'idée, encore morte, uniquement spécu-
lative »28.

26. « Oronsm, CaMOYTBEPKACHHE — BEAHMKAs CHAA ; IMCHHO OH4 ACAAET
3AIMAAHYIO OYpP/KYa3snro MOTYUUM feccosnamensisim OpyAeM Doxbero aeaa Ha
zemae » [L’égoisme, Paffirmation de soi sont une grande force; c’est bien elle
qui fait de la bourgeoisie occidentale un puissant instrument znconscient de
laction divine sur la terre], (M. O. GerSenzon, «Tvorieskoe samosognanie,
op. cit., p. 95).

27. « HOpMaAbeIfI, T.€. AYIIEBHO-IICABHBII ~YEAOBEK HE MOKET He
OBITH PEAUTHO3CH, 10 CAMOIH IIPUPOAE YeaoBeueckoi Ayiu » (Ibid., p. 78).
28. «YeaoBek ycBoHT ceOe Kpyr yOEKAECHHI HE IIO KaKHM-HHOYAB

BHCIITHUM, CAYYAaHHBIM HAH OAHOCTOPDOHHHM  IIOOyKAeHHAM, [...] a B
TOYHOM, I/IHCTI/IHKTI/IBHO—HpI/IHyAI/ITC/\bHOM COOTBETCTBHH C BPO}KACHHBIMI/I
OCOOEHHOCTAMU CBOEH BOAH [...], YCBOGHHBIi IIyTEM TAKOIO TAYOOKO-
HHAHBUAYAABHOTO IIOAOOpA HACH HE OCTAHYICA B HEM OC3IIAOAHOH
ABIKUMOCTBEO CO3HAHMSA, 2 OYAYT BHYTPECHHIM ABHIATCACM BCEH €rO KU3HHU,
TEM, YTO, B IIPOTHBOIIOAOKHOCTD YHCTO-YMO3PUTEABHOI, IO CYILECTBY €IIe
MEPTBOM HACE, MOKHO HA3BATH HACA-IYBCTBO, HAeA-CTPacTsh » [[homme se
formera ainsi I'ensemble de ses convictions non d’apres des motivations
extérieures, fortuites ou limitées, [...] mais dans une concordance précise,
dictée par linstinct, avec les particularités innées de sa volonté [...] les idées
acquises a l'issue d’une sélection aussi profondément individuelle ne resteront
pas la propriété stérile de sa conscience, mais seront le moteur intérieur de
toute sa vie, ce que, par opposition a 'idée purement spéculative, par essence
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L’intégrité de Pesprit confére donc un caractere d’universalité a
la conception du monde particuliére a un individu. Cet universa-
lisme catégoriel n’est quune facon purement formelle et limitée de se
rapprocher de Kant, pour qui la religion jaillissait de la sphére mo-
rale, comme un accord entre le désir de bonheur et ce que dicte la
raison pratique, ce désir-la n’étant pas irrationnel ou empirique, car
P'universel désir de bonheur s’exprime de manicre personnelle en
chaque homme, mais par son universalité se révele compatible avec
P'universalité de la loi morale. Dans la conception de Gerschenson,
au contraire, ’élément irrationnel est fondamental pour la réalité
concrete de 'universel méme. La divinité reste étrangere si elle
n’est pas introduite dans le circuit des volontés empiriques. On lit
dans larticle mentionné ci-dessus :

La conscience — lorsqu’elle est tournée vers I'intériorité, lorsqu’elle
opére sur la personne, — dans le contact constant avec les éléments
irrationnels de Iesprit, communique sans cesse avec I'essence du
monde, car a travers toutes les volontés personnelles circule
I'unique volonté cosmique. Et alors de fagon nécessairement mys-
tique, c’est-a-dire religieuse [...] elle connait l'infini par une con-
naissance immédiate, et cette connaissance devient sa seconde na-
ture, la méthode invariable de toute son activité?.

11 ressort de cette formulation que 'immédiat est le fonde-
ment véridique de la connaissance mais en méme temps qu’il est le
créateur des valeurs de la vie historique et personnelle. La mise en
valeur de l'individualité est évidente et elle était partagée par une
grande partie des intellectuels, méme si c’était dans des buts diffé-
rents. Ainsi, tous les auteurs des Jalons considerent la crise qui bou-
leverse le pays comme une crise de la conscience personnelle avant
d’étre celle de la société. Cependant il s’agit ici d’une individualité
sui generis, parce que c’est toute une classe sociale, prise comme un
individu, qui était invitée a changer de mentalité. En méme temps,

encore morte, on peut appeler I'idée-sentiment, I'idée-passion...|(Ibid., p. 77-
78).

29. «Koraa cosnanme oOpaIlleHO BHYTPb, KOIAA OHO PabOTAET HaA
AMYHOCTBIO, - OHO 3A€Ch, B EKEMHHYTHOM COIIPHKOCHOBEHHH C
MPPAIHOHAABHBIME SACMECHTAMH AyXd, HEIIPEPBIBHO OOINACTCA C MHPOBOI
CYII[HOCTBIO, HOO Upe3 BCE AWYHBIC BOAU ITUPKYAUPYET CAUHAA KOCMHYCCKAs
BOAAl ; M TOTA2 OHO IIO HEODXOAMMOCTHM MHCTHYHO, T.C. PEAHIHO3HO |[...]
3HAeT OECKOHEYHOCTh HEIOCPEACTBEHHBIM 3HAHHEM, M 9TO 3HAHHE
CTAHOBHUTCA €r0 BTOPOM HPHPOAOH, HEH3MEHHBIM METOAOM BCEH €To
aesrreaproct » (1bid., p. 82).
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le retour des intellectuels a lintériorité, qui aurait di corriger la
tendance opposée (vers 'extérieur, le social), avait en réalité pour
but de retrouver une nouvelle facon de sortir vers 'extérieur, dans
le monde, afin de créer un monde nouveau.

Particulicrement intéressant est, a cet égard, le point de vue de
Frank et sa critique des intellectuels russes contemporains, surtout
évidemment des marxistes, mais pas uniquement. Paradoxalement
le probleme serait, a son avis, ’éthique, une éthique qu’il définit
comme nzhiliste, va que Uintelligentsia, au nom d’un devoir moral mal
entendu, avait renoncé aux idéaux qui constituent le noyau de
Iintériorité personnelle : la foi dans la réalité des valeurs absolues,
I'amour pour la beauté et pour la vérité, en substance la culture.
Ces valeurs, selon Frank, étaient vues par les intellectuels comme
quelque chose d’excessivement personnel qui détourne l'individu
des problémes tenus par la plus grande partie pour zrais, a savoir
ceux qui concernent le peuple, sa vie, ses besoins matériels et sa
destinée. La conformation de la réflexion et de P’action a ces fins
relatives oblige a I’abnégation, a l’altruisme, a 'autolimitation ascé-
tique, et tout cela acquiert un caractére d’absolu, dans la mesure ou
«on reconnait pour valeur absolue non le but, ou bien I'idéal, mais
le fait de se mettre an service de ce but»0. Ce moralisme nibiliste
s’accorderait, en outre, avec I'utopie du bonheur du peuple, dont la
réalisation serait possible « sous une forme absolue et éternelle »31.

30. «3Aech aDCOAFOTHOI IIEHHOCTBIO ITPU3HACTCA HE I[EAb HAI HACAA,
a camo caywemme mm» (S. L. Frank,» Etika nigilizma» [Léthique du
nihilisme] in Vexi. Sbomik statej o russkoj intelligencii, op. cit., p. 183). « Dro
YMOHACTPOCHHE, B KOTOPOM MOPAAb HE TOABKO 3aHHMACT TAABHOE MECTO, HO
1 00AapdeT OE3rPaHHYHOH H CAMOACPMKABHONM BAACTBIO HAA CO3HAHHCM,
AHUIIICHHBIM BEPEI B ADCOAIOTHBIC IICHHOCTH, MOKHO HA3BATD MOPAAUIMOM, T
MMEHHO TAKOH HHTHAHCTHYCCKAI MOPAAH3M M  OOpasyer CyIIecTBO
MHPOBO33PEHIA PYCCKOTO HMHTEAAHWTEHTa » [on peut appeler moralisme cette
forma mentis, dans laquelle la morale non seulement occupe la place principale,
mais possede aussi un pouvoir illimité et autocratique sur la conscience dé-
pouillée de la foi dans les valeurs absolues, et c’est précisément ce moralisme
nibiliste qui constitue P’essence de la conception du monde de lintellectuel
russe]. Ibzd.

31. « Hurmancrraecknii  MOpaAM3M — HAHM  YTHAHTAPU3M  PYCCKOI
HHTEAAUTCHIIUM €CTh HE TOABKO STHYECKOE YYCHHE HAH MOPAABHOC
HACTPOCHUE, OH COCTOUT HE B OAHOM AMIIb J#aHOSACHUN HPASIIEEH IO
obA3anHocmy CAYKCHIA HAPOAHOMY OAAry, IICHXOAOTMYECKH OH CAHMBACTCA
TaKAKE C MEYTOH HMAHM BEPOH, UTO IEAb HPABCTBEHHBIX YCHAMI — CUACTBE
HAPOAQ — MOJKET OBITh OCYILECTBACHA, U IIPH TOM B aOCOAFOTHOH M BEYHOH
dopme. Dra  Bepa  ICHXOAOTHYCCKH — ACHCTBHTEABHO — aHAAOTHYHA
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Toutefois, malgré ses erreurs, lintelligentsia russe, selon Frank,
puisqu "elle se fixe la tiche de remettre en question les valeurs an-
ciennes pour une conquéte créative de nouvelles valeurs, est en
mesure de changer et de se rénover. Et il souhaite que le moralisme
nihiliste, « improductif et anti-culturel », puisse se changer en « bu-
manisme religienx, créateur de culture »2.

L’écrit de Frank, comme celui d’autres auteurs des Jalons, laisse
percevoir non seulement la critique envers les intellectuels qui se
laissent conditionner par 'engagement social, mais aussi la réproba-
tion concernant l'attitude de renonciation et de détachement du
monde propre a des intellectuels qui se retranchent derriere des
valeurs dépassées. Cette dissociation propre a lintelligentsia était
saisie en méme temps comme une dissociation de la conscience de
Iintellectuel en général. I’exemple le plus significatif de ce juge-
ment, se retrouve chez Mérejkovski : dans son livre Tolstoi et Dos-
toievski, éternels compagnons de route (Tolstoj i Dostoevkis. Vecnye sputniki),
il expliquait la personnalité¢ du grand écrivain par les deux person-
nages opposés : Mychkine et Kirillov, le saint prince (syatyy knjaz)
du roman L%diot, prophéte de 'Homme-dieu (Ce/oméo bog), et le
nihiliste du roman Les Démons. Dostoievski, a2 son avis, était lui-
méme bien conscient de son propre dédoublement intérieur : » en
Mychkine Dostofevski s’aime et se justifie lui-méme » ; au con-
traire, « en Kitillov il se hait et se dénonce lui-méme ». L’Idiot et
Kirillov seraient donc les deux visages de lauteur, « 'un visible,

PEAHTHO3HOM Bepe, U B CO3HAHNUHU ATCHCTUYCCKON HHTEAAUTCHIINN 3AMCHSACT
IIOAAMHHYIO peAururo » [Le moralisme nihiliste ou [utilitarisme de
Pintelligentsia russe n’est pas seulement une doctrine éthique ou bien une
disposition morale, il n’est pas seulement /Zustanration d’un devoir moral, celui de
faire le bien du peuple, mais il se confond aussi avec le réve ou la foi que le
but des efforts moraux, a savoir le bonheur du peuple, peut étre réalisé et de
plus sous une forme absolue et éternelle. Cette foi est en effet psychologi-
quement analogue a la foi religieuse, et dans la conscience de I'intelligentsia
athée elle remplace la religion authentique]. 16zd., p. 190-191.

32. « OT HEIPOU3BOAUTEABHATO, IPOTHBOKYABTYPHATO HULUAUCHIUYECKALO
Mopasusma MBI AOAKHBI IIEPEHTH K TBOPYECKOMY, CO3HUAAIOIIEMY KYABTYPY
peanrnosaomy rymarmsmy » (Ibid., p. 210). N. Berdjaev, en évoquant le climat
de cette époque, soulignait une opposition analogue entre la vie spirituelle du
chrétien et la création culturelle, vécue par lintelligentsia croyante comme
une séparation radicale, obligeant de choisir entre la renonciation au Christ et
le refus du monde (N. Berdjaev, « Krigis xristianstva i frisis kul'tury » [La crise
du christianisme et la crise de la culture], in Vestnik russkogo studenceskogo xris-
tianskogo dvigenija, 8-9, 1931, p.13).
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Pautre secret »3. Ainsi, il faisait de Dostoievski le symbole de la
réalité profonde de Iintellectuel russe et de la représentation de la
Russie au seuil de la révolution. Dans son écrit sur Dostoievski, Uz
prophéte de la révolution russe, paru en 1900, ces deux visages de
Iécrivain sont symbolisés par deux personnages du roman Les
Freres Karamazov, Zossima et le Grand Inqulslteur qui sont les fi-
gures du Christ et de ’Antéchrist®*. Dostoievski, a son avis, n’avait
pas été en mesure de faire le partage entre le Christ, qu’il aimait et
comprenait, et l'orthodoxie comme institution ecclésiastique et
politique, entre I'universalité du christianisme et sa limitation dans
le cadre d’un peuple élu, entre 'orthodoxie et I'autocratie, qui fai-
sait du tsar une sorte de Christ russe, en méme temps que
I'incarnation de la personnalité du peuple russe. Il voyait la méme
coexistence des opposés dans «le cceur vivant du peuple », ou
s’entremeélaient la plus grande vérité avec le plus grand mensonge,
et pour départager le vrai du faux il désignait ’épée a double tran-
chant (obojudoostryy mec) de la conscience, que Dostoevskij avait sai-
sie, mais sans la lever pour combattre®. I’ambigtité des expres-

33. « He kaercs aum mHOraa, 9ro B kHaAse Mpiukune AOCTOEBCKUI
Aro0uT u onpasAbBaer cebs ; B Kupuaose HeHaBuauT u obanvaer cebs, HO
U B TOM, H B APYIOM H300pazKaeT ceOs, H ITO 00a €My OAHHAKOBO OAM3KH?
Wanor u Kupnaos - ABe CTOPOHBI €r0 COOCTBEHHOIO CYILECTBA, ABA AHMIIA
€ro - OAHO fABHOE, Apyroe TaiiHoe? Kupuaos - apoitaux Manota?r » (Tolstef i
Dostoevkij. Vecnye sputnikz, M., Respublika 1995, p. 118).

34, « AOHBIHE Ka3aAOCh, HUTO y HEIO ABa AHIIA — Beaukoro
WukBusuropa, Ipearedn AHTHXPHCTA, M CTapla 3O0CHMBI — IIPEATEHYN
Xpucra. M HEKTO He MOT pentuts, HHOTAA cam AOCTOEBCKUH HE 3HAA, KAKOE
W3 3TUX ABYX AHII IIOAAMHHOE, TAC AHIIO U TA€ AHYMHA » [Jusqu’a présent on
aurait cru qu’il avait deux visages, celui du Grand Inquisiteur, précurseur de
I’Antéchrist, et celui du pere Zosime, précurseur du Christ. Et personne n’est
en mesure de décider, et parfois Dostoievski méme I'ignorait, lequel des deux
visages était le vrai, ou était le visage et ou était le masque], Prorok russkof
revoljucii. K jubilgjn Dostoeskogo [Un prophéte de la révolution russe. A
I'occasion du jubilé de D.], SPb., 1906, in A. S. Merezkovskij, 1" Tixom omute.
Stat’i i issledovanija raznyx let [Dans 'eau qui dort. Articles et études de diffé-
rentes années|, M., Sovetskij Pisatel’, 1991, p. 311.

35. La prémisse du raisonnement de Mérejkovski: « B camoaeprxasue
HAPOA BEPHT, KAK B IIOCACAHEE COCAMHEHHE KPECTBAHCTBA C XPUCTHAHCTBOM,
IIPaBABL O 3eMAE C IPaBAOH o Hebe » [Le peuple croit en I'autocratie, comme
en l'union dernicre de la paysannerie avec le christianisme, de la justice de la
terre avec la justice du ciel]. En se référant aux expressions suivantes de Dos-
tofevski : « Poccusa Bockpecnt Esporny pyccknm Xpumcrom » [La Russie res-
suscitera 'Burope par le Christ russe], et «bBor ecrs cumTeTHmUeckas
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sions et des allégories utilisées par Merejkovski pour souligner la
nécessité de délivrer la conscience de toutes idées précongues et du
conditionnement de P'autorité politique est également celle que I'on
remarque dans Tolstoi et Dostoievski, ou il appelait I'intellectuel a
surmonter la fracture interne a sa conscience en tragant une ligne
de démarcation stricte entre santé et maladie, ou en d’autres
termes, entre §ymbolisme et décadentisme. Par ces termes, il désignait
deux attitudes de la conscience : I'une active et créative, 'autre pas-
sive, de repli sur soi. Dans son écrit de 1906 il donne une définition
apparemment plus précise de cette conduite active : elle aurait da
étre une révolution destinée a provoquer la ruine de la Russie en tant
que corps politique indépendant (samostojatel'noe politiceskoe telo) et sa
résurrection comme membre de 'Eglise universelle, de la Théocra-
tie30. I’ambigtiité évidente, et sans doute intentionnelle, de cette
affirmation, par laquelle Merejkovski se tient entre la révolution
réelle et une révolution relzgiense apparait clairement dans Iécrit Le
Christianisme et I'Etat, ou il critique la position d’Evguéni Troubets-
koi : « actuellement, écrit-il, en Russie, la révolution et la religion ne
sont pas deux choses différentes, mais une seule et méme chose : la
révolution est aussi religion et la religion est aussi révolution »7.

En effet, la définition du religieux donnée par les penseurs de
cette période n’est pas univoque, comme le soulignait Biély en 1907
dans son article « Sur la définition de la religion » (« K opredeleniju

AmgHOCTh Hapoaa » [Dieu est la personnalité synthétique du peuple], il con-
clut : « TakoB 1yTh AOCTOEBCKOTO OT IIPAaBOCAABHSA K caMOAeprkaBuro» [Tel est
le chemin de Dostoevskij, de 'orthodoxie jusqu’a I'autocratie]. Ibid., p. 332.
Et a propos de I'épée, ibid., p. 339.

36. «Mpr HapeeMcs He Ha TOCYAAPCTBCHHOE OAAromoAydme u
AOATOAEHCTBHUE, 4 HA BEAMYANIIIE OEACTBUS, MOXKET OBITh, THOEAb Poccuu
KaK CAMOCTOATEABHOTO IIOAHTHYIECKOTO TEAA M Ha €€ BOCKPECCHUE KaK IACHA
Bceaenckoit Lepksu, Teokparuu » [Nous ne mettons pas notre espoir dans la
prospérité et la longévité de I'Etat, mais plutot dans les plus grands malheurs,
peut-étre 'anéantissement de la Russie en tant que corps politique indépen-
dant et dans sa résurrection comme membre de I'Eglise universelle, de la
Théocratie]. 1bid., p. 349.

37. « B macrosmee Bpemsa B Poccuu peBOArOIINA U peAnTrns — HE ABa, 2
OAHO: PEBOAIOITUA M €CTh PEAHIHA, PEAHIHA U €CTh peBoArormdA », D. S.
Merezkovskij, « Xristianstvo i gosudarstvo» [Le christianisme et I'Etat], in 1/
tixom omute. Stat’i issledovanija ragnyx: let, op. cit., p. 100.
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religii »), ou il remarquait qu'aucun concept n’était plus discuté que
ceux de religion et de religiosité3S.

Drailleurs, méme a I'intérieur du courant marxiste, au moins au
début, on cherchait un sens positif au religieux. Dans I'introduction
a son ceuvre Religion et socialisme (Religija i socializm) %, A. Lounat-
charski définissait la religion comme une maniere de penser et de
sentir le monde, qui pouvait permettre de résoudre psychologique-
ment le désaccord entre les lois de la vie et celles de la nature. Mais
il suffit de lire les articles de La Voze nouvelle (Novyj put)) rédigés a
I'issue des Assemblées de philosophie religieuse qui se réunirent a
Saint-Pétersbourg en 1901-1903, pour constater a quel point les
conceptions de la religion étaient différentes. Ce qui émerge de ces
pages, ce n’est pas uniquement la crise de l'institution ecclésiastique
et celle du christianisme historique, mais aussi une manicre com-
plexe de penser I'essence de la religion®.

Pour Mérejkovski, ainsi que pour ceux qui s’étaient définis
comme la jeune génération symboliste, le Symbolisme était vécu comme
un choix de vie par opposition a un intellectualisme se nourrissant
de lui-méme. Le symbole était considéré une synthese du vécu
émotionnel individuel et collectif, enracinée d’un c6té dans la réali-
té chaotique et indéfinissable de la zone du sentiment, et débou-
chant de l'autre coté sur la représentation, c’est-a-dire la zone de la
conceptualisation et de la communication.

Dans son article «Les fondements religieux de
I'individualisme » (« Religioznoe osnovanie individualizma »), paru
en 1900, ou sa pensée n’était pas encore bien fixée, Biély opposait

38. A. Belyj, « K gpredeleniju religii» [Pour une définition de la religion],
Pereval, 4, 1907, p. 38-42. L’auteur écrit cette fois sous un autre pseudonyme,
celui de Taciturno.

39. Religija i socializm, SPb., Sipovnik, 1908.

40. Voir a ce propos lintéressante étude de P.Manfredi, I/
neocristianesimo nelle riunioni religioso-filosofiche di Pietroburgo (1901-1903). Gli albori
del dibattito modernista |Les premicres lueurs du débat moderniste], Mimesis,
Milano, 2004. A propos des Assemblées on peut faire une considération
générale : plusieurs des intervenants pensaient trouver une force réellement
révolutionnaire dans I'Eglise, parce qu’ils considéraient cette institution
comme le dépositaire et le gardien de la parole du Christ, et pout cette raison
ils souhaitaient sa renaissance spirituelle, a savoir son détachement du pou-
voir séculier ; toutefois, en conférant a I’Eglise la tache de transformer et de
réorienter la vie pratique et politique de la société, ils en appelaient a son
pouvoir d’ici-bas, a sa force institutionnelle, en faisant ressortir 'ambigiité de
leur projet.
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I'individualisme au dogmatisme, comme la sphére de la réalité a la
sphere du chimérique et, se référant a 'expérience des mystiques, il
écrivait : « Le fondement de la religion, son universalité, se trouve
dans les expériences profondément vécues, et non dans les
dogmes »*1. Il définissait ce vécu intérieur, ce ressenti (peregivanie),
comme « ’expression de I'unité de la vie de I’ame, indépendante
aussi bien de la théorie de la connaissance, que de la psycholo-
gie »*2. Le souci d’échapper a la psychologie était dicté par la néces-
sité¢ de trouver dans le perefivanie le fondement d’une connaissance
concrete qui ne soit pas uniquement subjective, mais apte a la
communication avant d’étre conceptualisée. En d’autres termes,
c’était 'immédiat de la conscience, déja pourvu d’un caractere de
représentation mais antérieur a la conceptualisation.

On peut repérer la source de cette conception dans I'Erlebnis de
Dilthey, dont méme Piotr Struve et Lev Karsavin subirent
Iinfluence®. Le peregivanie, de méme que IErlebnis, n’enferme pas le
Je dans sa propre subjectivité, mais porte en lui I'union avec
Pextériorité. Dans ce dépassement du solipsisme, Biély place la
racine de la religion. La foi dans P'existence du monde extérieur est,
a son avis, «la forme intellectuelle** de la religion », alors que dé-
passer volontairement les limites de notre personnalité en recon-
naissant autrui comme notre semblable est «la propriété impres-
criptible de Iesprit humain »*. C’est I'intervention de la volonté
lorsqu’on reconnait la valeur de l'autre qui fait de cet acte un acte
créateur. Le changement de perspective par rapport a la religion
traditionnelle est bien souligné par Biély : si ’homme du passé pen-

41. « B mepexxuBanmsix, a He B AOTMATAX ACKHT OCHOBAHHE PEAUTHH, €5l
yuuBepcarbHOCTD » (A. Belyj, « Religioznoe osnovanie individnalizma » [Les fon-
dements religieux de U'individualisme], in Svobodnaja sovest’. Literaturno-filosofskij
sbornik, [La conscience libre. Recueil littéraire et philosophique], M.,
tip. Sytina, 1906, 11, p. 279).

42, «IlepexmBarme ects OpMa BEIPAKEHHA EAHMHCTBA AYIIEBHON
’KI3HI, HE3ABICHMOIO HH OT TEOPHH IIO3HAHHA, HU OT rcuxorornn » (Ibid.,
p. 275).

43. La présence de W. Dilthey dans la pensée russe du début du siecle et
son influence sur elle sont attestées. L’'un des instruments de diffusion des
idées du philosophe a été la revue internationale de philosophie dans son
édition russe Logos (1910-1914), qui publia la traduction de nombreux articles
des représentants de Thistorisme allemand et du néo-kantisme, en plus des
écrits de philosophes russes pour la plupart contemporains.

44, En russe : « maTEAAEKTYAABHAS POPMA ».

45. En russe : « HEOTBEMAEMOE CBOMCTBO YEAOBEYICCKOIO AYXA ».
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sait la création comme l'acte de Dieu, a présent une théorie nou-
velle soutient que ce n’est pas Dieu qui a créé ’homme, mais
«’Homme [qui] a créé les dieux a son image » et, pour couronner
cette théorie, il ajoute que « "THomme est le Démiurge et c’est bien
pour cette raison qu’il est Théurge »*.

On voit bien ici la convergence avec les idées des Constructenrs
de Dien (Bogostroiteli)*’, et ce n’est pas par hasard que Biély se sert
d’un pseudonyme différent dans cet article. Toutefois il faut rappe-
ler quil n’a pas fait partie du courant socialiste athée, mais
I’évolution de sa pensée n’est pas notre sujet; la conception du
jeune Biély est intéressante ici a cause du caractere exemplaire de
ses réflexions sur la conscience. En tout cas, le peregivanie ne sort
pas enticrement de la sphere de la culture, mais n’y entre pas tota-
lement non plus, son enracinement dans la vie peut étre percu,
mais non compris, comme bien I'a mis en évidence Fiodor Sté-
poune : «le peregivanie n’est pas reflété dans le concept, mais c’est
comme s’il s’épanouissait a partir du concept. LLe concept n’attrape
pas au vol le peregivanie, ne le saisit pas, le peregivanie est seulement
signifié et indiqué par le concept» et a la question de sa-
voir pourquoi en général le peregivanie produit le concept, « plus
exactement, pourquoi en général pour nous dans ce monde que
nous ne comprenons pas il existe des concepts », il n’y a pas de
réponse, « parce que ce sont les questions ultimes. Aux questions
ultimes on ne répond pas par la connaissance, mais par la sagesse, a
savoir on ne répond pas par des réponses mais par 'immersion de
soi dans ces dernieres strates de I'esprit dont les fleurs ne sont pas
des questions »*8.

46. Taciturno [A. Belyj|, « K gpredeleniju religii », op. cit., p. 42 ; Belyj est le
pseudonyme de Bugaev, mais il est presque devenu le vrai nom de I’écrivain.
47. « Constructeurs de Dieu » (Bogostroiteli) : courant de pensée, dans la

philosophie religieuse russe, apparu apres la révolution de 1905. 11 associait la
recherche de nouvelles valeurs religicuses a des préoccupations sociales (Cf.
M. Maslin éd., trad. fr. sous la dir. de F. Lesourd, Dictionnaire de la philosophie
russe, Lausanne, I.’Age d’Homme, 2010, p. 158-159).

48. «IlepexuBanue He OTPaKACTCA B IIOHATHU, HO KaK Obl PACLIBETACT
ny. [onATre He IoNMAaeT, He YAOBAAET IIEPEKUBAHMA, IICPE/KUBAHNIE AUIIb
o3HaYaeTCs U 3HaMeHyeTcs uM. [Todemy BooOINE IepeKUBaHUE ITOPOKAACT
monsitue, /.../TOUHEE, mOdYeMy BOOOMIC B HEHOHATHOM HAM MHpPE
CYILIECTBYIOT ITOHATHUS — 9TO BOIIPOCHI, HA KOTOPBIE HET OTBETA, U HET OTBETA
IIOTOMY, 9TO 3TO BOIPOCH IIOCACAHHE. Ha ImocaeaHme e BOIIPOCE!
OTBEYAIOT HE 3HAHHEM, HO MYAPOCTBIO, T.C. OTBEYAIOT HE OTBETAMH, HO
morpyseHueM cebs B Te IOCACAHME IIAACTBL AyXd, KOTOpBIE BOOOIIe He
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Le point de départ d’ou jaillit la conscience est donc
Iirrationnel, alors que toutes les valeurs, en tant que produites par
elle, sont historiques. I.’éloignement par rapport a la métaphysique
traditionnelle fondée sur la transcendance, conduisait, semble-t-il, 2
une métaphysique de I'immanence, ou les différentes valeurs per-
daient leur caractere d’absolu et les fronticres entre elles
s’estompaient.

La conscience communautaire

Il y a dans larticle de Gerschenson mentionné plus haut, un
autre point important, qui concerne la définition du peuple russe et
souligne les conséquences de la maladie des intellectuels. Contrai-
rement a celui qui, cultivant 'abstraction, «ere dans les sentiers
des théories et des idées », le peuple, selon Gerschenson, a bien
assimilé les conceptions et les croyances religieuses et métaphy-
siques léguées par la tradition, qui « déterminent toute la pensée et
Pactivité de ’homme »*. Ces idées, muries dans la conscience po-
pulaire avec toute sorte d’aspirations et d’envies pratiques, histo-
riques et personnelles, constituent une unité harmonieuse, une dme
populaire. Le peuple est conscient de ce qu’il veut, alors que la
conscience des intellectuels russes est en désaccord avec la volonté,
de sorte qu’ils sont des « estropiés» (kaleki), ayant oublié¢ que «la
conscience grandit de concert avec la volonté »0. Il y a donc une
distance insurmontable entre les intellectuels et le peuple, une in-
compréhension réciproque.

Il en résulte que P'unité du peuple, son ame, se reconnait a ce
qu'elle s’oppose a la décomposition interne des intellectuels plutot
que par les caracteres spécifiques d’une intériorité, magma de dé-
sirs, d’espoirs et de croyances d’origines diverses qui reste difficile a
définir. Mais on y distingue aussi la conviction répandue, selon
laquelle une transformation sociale authentique était irréalisable par
les seuls moyens légaux et politiques, tandis que s’adresser a la
sphere de la conscience individuelle et collective aurait permis de

sanBeraror Bonpocamiy. F. Stepun, Zizn’ i woriestro [La vie et Peeuvre], in
Logos, 1913, 111 et 1V, p. 89.

49. M. O. Gersenzon, « Tvorceskoe samosoznanie », art. cit., p. 86.

50. « MBI KaAeKH ITOTOMY, YTO HaIlla AHYHOCTb Pa3ABOCHA, YTO MBI
YIPATHAM CIIOCOOHOCTH E€CTECTBECHHAIO pPa3BHTHA, TAC CO3HAHHE PAaCTeT
320AHO ¢ BoAcro» [Nous sommes des estropiés parce que notre personnalité
est dédoublée, que nous avons perdu la capacité d’un développement naturel,
ou la conscience grandirait de concert avec la volonté]. Ibid., p. 70.
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créer une unité de buts a atteindre. La préoccupation de faire murir
et changer la conscience populaire pour créer une nouvelle cons-
cience sociale sur des bases solides n’était pas I'apanage du mou-
vement marxiste-1éniniste, mais les moyens d’y accéder étaient dif-
férents.

En 1906 parurent a Moscou deux petits recueils d’essais de plu-
sieurs auteurs, dont le titre, La conscience libre (Svobodnaja Sovest),
montre I'actualité du probleme. Biély publia dans le premier vo-
lume son écrit « Lla conscience communautaire » (« Obscestvennaja
sovest’ »), ou il attribuait a cette conscience, non plus individuelle
mais issue de la convergence de plusieurs consciences individuelles,
une valeur religieuse au sens strict. A la différence de la sphere
sociale, caractérisée par Punité exzérienre du systeme législatif, la
conscience communautaire naissait de la libre réunion des indivi-
dus, fondée sur un idéal commun de vie. Un idéal d’abord vécu
avant de recevoir une justification rationnelle. Le facteur d’unité
pouvait étre le sentiment d’une fraternité, qui avant d’étre voulne
était une condition. La condition d’enfants de Dieu ou de I'art ou plus
simplement du siccle exprimait le méme sentiment d’appartenance a
une communauté, de sorte que dans cette acception, le concept de
religion (d’apres I’étymologie : religare) devenait une marque catégo-
rielle, perdant sa spécificité de contenu. La religion envisagée ainsi
n’était que la fagon libre et intime d’étre rassemblés.

Naturellement certains contenus spécifiques demeurent : la ré-
férence a une divinité, a une vie supraterrestre, la relation entre le
monde physique et le monde de Pesprit, etc. Du vécu communau-
taire, Biély retenait deux aspects : ’élément vital, encore chaotique
et indéterminé, des émotions et des sentiments, et I’élément sym-
bolique de la représentation et de la création. Il pensait que la sym-
bolisation, ou s’expriment les diverses formes de la religion, exerce
une fonction théurgique, car la divinité n’est pas donnée au vécu
immédiat, mais plutot a Peffort par lequel la conscience se repré-
sente a sa facon cette divinité, en I'invoquant afin qu’elle se mani-
feste. Le symbole, donc, réunit le ciel et la terre, esprit et la chair
sans s'imposer comme unique possibilité de représenter telle ou
telle valeur définie. Biély pense a la communauté religieuse en gé-
néral, mais aussi aux communautés religieuses hérétiques, revivi-
fiées au tournant du siecle. Il donne comme exemple concret le
mysticisme millénariste (chiliaste), et son idée du royaume de Dieu,
lequel :

[...] pousse spontanément avec le réve socialiste de La Citta del
Sole |...]. Le socialisme de Campanella nous dit que nous sommes
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tous fils du méme Soleil ; dans I’Evangile nous apprenons qu’en
ce moment nous sommes des fils de Dieu, mais on ne sait pas en-
core ce que nous allons étre... »1.

Le symbole, dit-il, génere sans cesse de nouvelles représenta-
tions mythiques : le culte de la Terre-Mere symbolise I'idéal de
I’humanité, ainsi que la Femme vétue de Soleil de ’Apocalypse. On
percoit dans ces observations des échos des discussions sur le
christianisme engagées dans le cercle de Mérejkovski. Biély propose
ici la méme conception ambiglie que Mérejkovski en ces années-la :
une représentation historiciste et en méme temps eschatologique
du christianisme, comme on peut le voir dans ce jugement sur la
Réforme : « La Réforme n’a été que le début de la transformation
qui conduit '’humanité pas a pas vers la Nouvelle Jérusalem »?2.

Les limites d’une telle conception sont évidentes. Puisqu’on
parvient a une création religieuse libre de toute préfiguration ou
prédétermination, on ne pourra reconnaitre une communauté reli-
gieuse que lorsqu’elle se sera manifestée dans sa forme spécifique,
quand il sera possible de saisir dans la nouvelle représentation my-
thique les valeurs idéales. Sinon, toutes les associations pourraient
se présenter comme des communautés possibles méme si elles ne
sont pas encore réalisées, et c’était bien cette possibilité qui, au début,
donna a quelques intellectuels 'espoir d’une renaissance sociale
dirigée vers le communisme. Il ne faut pas oublier que Gorki, en
1907, répondant a une question posée par
le Mercure de France lors d’une enquéte internationale sur la religion,
plagait le sentiment religieux a la base du progres spirituel de
I’humanité en le définissant « un sentiment créateur et complexe de
confiance dans ses forces, d’amour pour la vie, d’étonnement a

51. « Muctageckoe yuerme xuamactos o Ilapcrse Boxumem ma semae
HEIIPOU3BOABHO CPACTACTCA C COLUAAMCTHYCCKOH Ipesoit o CoAHeYHOM
I'opoae. Conmasmsm KamIraHeAABI TOBOPHT, YTO MBI BCE — ACTH OAHOIO
Coanmna; B EBanreaun Ml y3sHaeM, 91O #otre Mz Oemy Doswcun, o eupe
Heuseecmmo, umo Gyoem » (A. Belyj, Svobodnaja sovest’, op. cit., p. 298). Belyj fait
allusion a la double tendance du millénarisme qui d’un c6té voyait la nouvelle
venue de Christ, destinée a durer mille ans, comme garantie d’un bien-étre
sur terre dont tous les hommes auraient pu se réjouir, mais de I'autre coté
faisait ressortir par contraste I’élément spirituel, méme s’il était accompagné
de bien-étre.

52. «Pedpopma  TOABKO ~ HaWaAO  IPEOOPA3OBAHMI,  HEIPEPHIBHO
BerHOCAINUX Hac K "Hosomy Uepycaanmy"s. 1bid., p. 301.
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I’égard de la sage harmonie existant entre 'esprit humain et la na-
ture »3.

Revenant sur le théme du communautarisme religieux en 1910,
Biély tache de préciser la nature du processus psychologique de ren-
contre et de création des différentes individualités, en déniant a la
rencontre un caractere fortuit, pour s’en remettre a une sorte de
raison intérieure, qui se fait jour dans le processus lui-méme. « La
religion — écrit-il — est une sélection suz generis d’expériences vécues
(perezivanij) pour lesquelles il n’a pas encore été trouvé de formes.
La vie de la communauté se fonde sur la sélection et 'organisation
des vécus de chacun des membres des qu’ils se réunissent pour
leurs vécus [...]. La sélection des vécus précede toujours la sélec-
tion des formes. La sélection des formes ne peut pas se réaliser
avant la sélection des vécus (peregivanij). Cest pourquoi la religion,
établissant une relation entre les hommes dans des vécus pour les-
quels on n’a pas encore trouvé de formes, est toujours réelle d’une
réalité néo-formée. La religion, tout comme la théorie darwinienne,
est un phénomene de sélection » 4.

Selon le principe de la sélection naturelle, la somme des vécus,
qui constitue soit la conscience de l'individu, soit la conscience
communautaire, est indépendante des finalismes et des normes
éthiques, et donc la forme ne précede jamais la multiplicité des
sentiments, mais en est la conséquence. Il en ressort, plus claire-
ment que dans larticle «La conscience communautaire », que
toutes les formes qui constituent le monde de la médiation, de la
culture, sont inaptes a exprimer leur source, a savoir la profondeur
de la vie de la conscience. Entre vie et expression il y a une distance
qu’on ne peut pas combler.

53. Mercure de France, 236, 1907, p. 593-594. Parmi les Russes, M. Novi-
kov et M. Plékhanov répondirent également. La position de Gorki s’attira,
comme il fallait s’y attendre, la réprobation de Lénine.

54. « PeAurus ectp CBOEro poaa IMOADOp IEPEKUBAHHUE, K KOTOPBIM
emme He HaHAeHBI PopmblL KH3HD OOIIMHBI OCHOBaHA HA IIOADOpE U
PACIIOAOKCHHUU  IIEPEKUBAHHI  OTAGABHBIX YACHOB, Kak CKOPO B
ITEPEKUBAHUAX CBOUX OHH COEAMHAIOTCA APYr c Apyrom.[...] IToabop
IIEPEKUBAHHUM IIepBee ITOADOpa POpM (COMAABHOIO, ITOAOBOIO H T.A.).
IToaBop dopm He MOxeT OCyIIecTBUTCA paHee IoAbOpa mepexuBaHuil. Bor
[TOYEMY PEAMIUS, YCTAHABAUBAS ODILEHNE MEKAY AIOABMH B II€PEKUBAHHIX,
KOTOPBIM €Ille He HAHACHBI (POPMBI, BCCTAA peatsiia €Ie HeOPOPMACHHOIN
peaAbHOCTBIO. PeAnrns, Kak U AAPBHHOBA TCOPHs, — ABACHHE ITOADOPa ». A.
Belyj, « Lug zeleny» [La prairie verte|, in Lug zelenyy. Kniga stategj, M., Al'ciona,
1910 p. 11-12.
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L’inexprimable prend ainsi une double valeur. D’un c6té, en
tant que source de la communauté, il posseéde une valeur mystique
et religieuse, de l'autre, il est la figure de la limite, qu’on peut en-
tendre comme lirrationnel au sens métaphysique (la wolonté de
Schopenhauer) ou psychologique (le chaos des vécus), ou bien
comme la forme en tant que telle, son intentionnalité. Dans ce
dernier cas la zone de I'inexprimé est la limite intrinseque de la
pensée représentative comme telle. Biély était conscient de cette
double acception de la limite, il lit Schopenhauer et avoue qu’il a
été longtemps tourmenté par le probleme du noumene kantien.
Drailleurs, apres les années 1906-1907 cette zone de I'inexprimé a
perdu désormais tout caractere métaphysique, elle est donnée dans
le symbole, comme son inépuisable signifiance. Lorsque les Symbo-
listes en général et Biély en particulier exigeaient de définir la liberté
de la conscience, il y avait un malentendu qui venait du caractere
initiatenr qu’on lui donnait. Comme s’il était possible a I'individu ou
a la communauté de retrouver le point initial de sa propre réalité
authentique pour le développer dans une direction, elle aussi, au-
thentique. La conscience qui revient sur elle-méme est une cons-
cience déja constituée grace a un parcours culturel qui forme ou
fait émerger des valeurs universelles. Ce sont les criteres de juge-
ment qu’on applique a son chemin personnel, a sa propre vie, a ses
choix, etc. et cest en fonction d’eux qu’on doit rendre des
comptes. La liberté est une condition de la conscience et donc des
valeurs, mais non leur eéation. Cest pour cette raison que Kant I’a
définie comme un postulat et non comme la source de la morale.

Un malentendu analogue est perceptible dans la mani¢re de
concevoir la communauté par rapport a la société. La communauté
rurale, exemple de gestion de la terre fondée sur un consensus,
faisait penser a une forme primitive de communisme, mais d’un
autre coté, dans la tradition slavophile, cette communauté était vue
comme Pexpression d’un sentiment, en quelque sorte, de fraternité
et d’'union spontanée des individus ; alors que les sectes religieuses,
elles, se présentaient principalement comme la concrétisation d’une
exigence de spiritualité en désaccord avec le monde du pouvoir et
des biens matériels. Et si Biély soulignait I’élément mythologique
qui présidait a la formation de la conscience sectaire, Tolstoi, lui,
voyait en ces communautés I'esprit chrétien authentique, joint a
une morale rigoureuse. Les jugements sur le sujet étaient tres di-
vers.

On s’est attaché ici 2 montrer 'une des directions dans les-
quelles s’est développée la problématique de l'intériorité a partir du
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sentimentalisme des XVIII® et XIXe¢ siccles, la plus novatrice, peut-
étre, et la plus originale, mais aussi la plus fragile et la plus impro-
ductive face aux événements qui ont caractérisé le XXe siecle.
Néanmoins, elle n’a pas été effacée dans la conscience historique,
et garde encore une certaine séduction malgré, ou bien justement,
en vertu de sa faiblesse.
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